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iBN HALDUN’UN EGIiTiM FELSEFESINDE UC MESELE HADARET, TEKRAR KURAMI
VE UC OZET METODU
THREE CASES IN EDUCATIONAL PHILOSOPHY OF IBN KHALDUN HADHARAH, REPEAT
THEORY AND THREE SYLLABUS TECNIQUE

Murat ERTEN?

OZET

Ibn Haldin’un egitim felsefesinde temel olarak ii¢c konu dikkat ceker. Bu konularin birincisi egitimin
toplum ve medeniyetle ilgisidir. Ona gore devlet islerinin en 6nemlisi egitimdir, medeniyetle egitim
arasinda yakin bir ilgi bag1 vardir ve medeniyetin yiikselmesini saglayan ilimler ve sanatlar, ancak hadari
umranda koklesip serpilirler. Bu anlamda egitim sadece hadari umrana 6zgiidiir. Ikincisi, bir ilimde veya
sanatta uzmanlagmak i¢in onun ilkelerini, kaidelerini, detaylarini ve problemlerini kavramak ve bilgiyi
tekrar tekrar isleyerek aliskanliga doniistirmek gerekir. Bu kurama gore el becerisinin kazanilip
gelistirildigi marangozlukla, tartisma ve akil yiiriitme temrinleriyle diisiinme becerisinin kazanildig:
felsefe egitimi arasinda yontemsel bir fark bulunmaz. Ciinkii ilimler de sanatlar sinifindandir. Ugiincii
olarak ise, anlama becerileri ve kapasiteleri birbirinden farkli olan ¢cocuklar i¢in egitim konulari ti¢ farkli
genislikte ozetlenerek tekrar edilmelidir. Birinci 6zet dar ve yiizeysel, ikinci 6zet bilgilendirici, i¢iincii
ozet ise detayl ve derinlikli olmalidir. Ozetlerin seviyesi arttik¢a katilime1 63renci sayis1 azalir. Bunlarin
yaninda ayrica egitimde siddetin hicbir tiiriine yer yoktur.

Anahtar Kelimeler: Hadéaret, Ilim, Sanat, Tekrar Metodu, U¢ Ozet, Siddet

ABSTRACT

Basically there is three noteworthy points in philosophy of education of Ibn Khaldun. Firstly, most
important public business is education in the state. There is a powerful relationship between education
and civilization and some sciences/arts which rise civilization can only take root at umran hadhari.
Secondly, for becoming an expert on a science, its needed to receive its’ principles, system, details and
problems and to acquire a habit it by operating repeatedly. By this method there is no difference between
manuel skill carpentry with argumental philosophy. Thirdly children have different levels and capacities
for understanding sciences, so subject matters should be summarized/syllabus on three levels. First
summarize should be surface and small, second one should be instructive and the last one should be
deeply. While levels of the summaries rise, number of the pupils run low. Excluding these principles
there is no place for any kind of violence in education.
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Yontem

Ibn Haldfin’un diisiinsel evrenini tiim boyutlariyla kapsayan abidevi eseri Mukaddime, bin sayfay1 askin
hacmiyle genis ve kapsayici oldugunun yaninda, ¢ok gesitli konulari igermesinden dolayr kismen
dagimik bir yapiya da sahiptir. Egitime iliskin diisiinceleri de yaklasik iki yiiz sayfay1 havidir. Bu genislik
i¢inde Ibn Haldfin, egitimi derinlikli bir analize tabi tutmus, egitimin umran bakimindan gerekliligini ve
sanatlar arasindaki yerini tartismus ve egitim yontemi olarak ii¢li tekrar metodunu Onermistir.
Calismamiz igte bu genis hacimli, metin icerisinde kismen daginik ve yer yer baglamindan kopuk
bicimde yer alan egitim disiincesinin derlenip toparlanmasini ve bir baglam igerisinde bir araya
getirilmesini amaglamistir. Boylece Ibn Haldfin’un egitim diisiincesi ii¢ baslik altinda ele alinabilir.
Mukaddime’de egitim Oncelikle hadari umrana 6zgii bir sanat/ilim olarak ele alinir. Sonra, egitim
yontemi, tipki sanatlarda oldugu gibi tekrar metodu olarak belirlenir. Son olarak konularin belletilmesi
tclii tekrar veya {i¢ 6zet yontemi ile saglanir.

Egitim Hadarete Ozgiidiir
Varolusun ¢ekirdegi, evrenin varliginda niivelestigi ve tiim 6z nitelikleriyle sembollestigi varlik olan
insan, bu 6z niteliklerine karsin hem kendi yasaminin baslangicinda hem de tiimel anlamda dogas1 geregi
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cahildir. Bu cehaletini, toplum i¢inde siirdiirdiigli yagsaminda edindigi aligkanliklarla giderip egitilir ve
bu aligkanliklar1 giderek onun fitratina yerlesip onun ikinci dogasini meydana getirir. Anne babast
tarafindan egitilmeyen kimseyi zaman/toplum egitir (Ibn Haldiin, 1431 (bundan sonra yalnizca
Mukaddime): 542 vd.; Ibn Hald(in, 1988 (bundan sonra yalnizca Uludag), Il: 775). Toplumsal yasamda
ortaya c¢ikan aligkanliklar kiltiiriin, kiiltiirse medeniyetin temellerini olugturur. Bu anlamda medeniyet,
insan topluluklarinin birlikte kurduklart yasam ve diinyanin bayindirli§i anlaminda toplumun dogasina
Ozgiidiir. Dolayisiyla insani/toplumsal yasamin iirlinii, nihai hedefi ve kiiltiliriin bir uzantisi olarak her
medeniyet ¢cok yonlii bir etkiyle kendi insan tipini insa eder. Boylece insan toplumu, toplum medeniyeti,
medeniyetse toplumu ve insani birlikte sekillendirir; medeniyetin bir gocuguna doniisen insan ve toplum
gelistikce medeniyet yiikselir ve ilerler, medeniyet yiikseldik¢e insan gelisir. Toplumsal yasamin
kiiltiirel yansimalarimin ¢esitliliginde temsil bulan medeniyet, insanin tarihi/kiiltiirel derinligi, teknik,
teknolojik ve entelektiiel gelismisligi ile olciiliir. Ibn Haldn’un medeniyet tasavvurunun temel
yapilarindan hadari umranin kendine 6zgii insan tipinin bigimlenmesinde, egitimin énemli bir yeri
vardir. Dolayisiyla egitim, 0zii geregi hadarl umrana has bir unsurdur.

Ibn Haldfin’a gore insan dogast geregi medenidir ve bedensel yoniiyle toplumda giindelik gegimi/madiset
icin ¢abalarken zihinsel tekamiilii i¢in de yiiksek bir otoriteye ihtiya¢ duyar ve bunun bir sonucu olarak
ilimleri/sanatlar1 meydana getirerek medeniyeti/umran kurar. Egitim de sanatlar ziimresinden oldugu
icin, bedavetten cok hadarete 6zgiidiir. Meden1 yasamin teknik ve sanatsal iiriinleri insanin gelismesinin
zorunlu sonuclaridir. Baska deyisle bir sanat olarak egitim bedavetten ¢ikip hadarete yiikselmenin bir
imkan1 veya yontemi degil, bir sonucu ve {iriniidiir. Bu anlamda insanin evrimi/tekamiil ruhsal ve
zihinseldir. Tasra yasamindan/beddvet sehir yasamina/haddret yikselmek ve umrani gelistirmek insan
icin dogal ve toplumsal bir ihtiyagtir. Cemil Meri¢ de umrani bu ydniiyle ele almis ve genis anlamiyla
‘medeniyet; bir kavmin yapip meydana getirdiklerinin tiimii; toplumsal ve dini diizen; adetler ve
inanglar’ olarak tanimlamigtir. Siileyman Uludag bu tanima genis anlamda epistemolojik arka plani da
ilave eder. Albert Schweizer icinse toplumsal yasamin en onemli yani ahlaki tarafidir ve ahlaki
altyapidan uzak bir medeniyeti, teknik/teknolojik seviyesi ayakta tutmaya yetmez (Miicahid, 1995:193).
Ibn Hald(in egitim ve 6gretimi tarif etmez, bu husus bir anlamda 6zel olarak tarif edilmesi gereken
konularda degil tarife muhta¢ olmayan konularda diisiince tirettigi biciminde anlasilabilir. Diigiincesine
esas itibariyle 6gretimi konu alan diisiiniir, sanat, ilim, dil veya din 6gretimi konularini bagliklar halinde
dile getirir. Ogretim ona gore, genis kapsamli bir yaklasimla hem bilissel ve diisiinsel seviyede hem de
taklit ve telkin olarak pratik seviyede ele alinmalidir (el-Husri, 2001: 30; Akto, 2008: 23).

Ibn Haldin’a gore insanin bir seye ilgili ve yetenekli olmasiyla o seye bizzat kidir olmasi baska
seylerdir. Yetenek, basarma giicii; meleke ise ¢okga tekrar etmek yoluyla insanda meydana gelen koklii
stfattir. Yeteneklerin ortaya ¢ikmasinda toplum ve egitim dnemli etkenlerdir ve gecen zaman, yasanilan
stire¢ ve bu siirece ickin bulunan 6zgiin sartlar, siireci ve yeteneklerin ortaya ¢ikmasini hizlandirir veya
yavaglatir (Ev, 2007:250). Benligin/nefs idrak ve idrakle ilgili melekeleri, ilimlerle ilgisi ve yakinlig
baglaminda gelisir ve derinlesir. Ortaya ¢ikan ilgi bag1 ve dogurdugu sonuglar her insanda ortaktir, bu
bakimlardan insanlar arasinda yapisal farklar yoktur. Nefsin bu kendini gerceklestirme asamalari bir
anlamda varlik durumu ile nefs-i natika seviyesine yiikselme araliginda bulunur (Canatan, 2006: 59; Ev,
2007:258). Davraniglarin kalitesi, diisiinme yeteneginin kalitesi ile paralellik arz eder. Her ikisi de zihnin
fonksiyonlar1 olan yapici/pratik/amil kuvvet, bilici/teorik/alim kuvvetin kontrolii altinda oldugunda
basar1 gerceklesir. Zihinle nesnesi arasindaki/siije-obje iligskide, verilen hilkmiin dogru olabilmesi i¢in,
hiikmiin, nesnesine tam uygun olmasi1 gozlenir. Zihinle nesnesi, ilimle amelin tam uyumu, ona gore
temel insan davraniginda ve 6zelde egitimde, uyumu/insicam ve dogruyu meydana getirir (Akto, 2008:
25). Insanin egitiminde ve davranislarin olusup yerlesmesinde toplumu, sosyal gevreyi ve cografi
etkileri cok dnemseyen Ibn Hald{in igin, insan geleneklerin ¢ocugudur/ibn dddt. Bu anlamda diisiiniir
iklim ve cografyayi, su kaynaklarini, yeme-igme aligkanliklarini ve bitki ortiisiinii, insanin kimligini,
kisiligini ve tarihsel var olusunu belirleyen temel etkenler olarak ele alir (irgat, 2017: 155). Bireysel
farkliliklar, ilimlere olan ilgi baginin zayifligindan veya kuvvetinden kaynaklanir. Bu anlamda Ibn
Hald(n’a gére Dogu milletlerinin bireysel olarak zeki ve toplumsal olarak umranca gelismis, Magrib
toplumlarininsa anlayistan uzak ve geri kalmig olmasinin sebebi, dogustan getirdikleri fitratlarindan
degil ilim egitimine verdikleri dnemden kaynaklanir. Ciinkii sebep eger yapisal ve dogustan olsaydi,
daha 6nce bedevi yasam siiren hi¢ kimse hem toplumsal ilkelere bagliligiyla/ahldken hadari fertlerden
daha degerli olmaz, hem de daha sonra hadarl yasama uyum saglayamazdi.
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Ibn Haldin’a gore ilimlerde derinlesmek ve gelismek, emek-sermaye iliskisiyle de yakindan ilgilidir.
Hadari toplumlarda gecim i¢in gerekenden fazla emek sarf edildiginde harcanan mesai artik emek yaratir
ve sermaye birikimi olusur. Sermaye birikimi ancak hadari yasamda miimkiindiir ve miireffeh hadari
yagsam igerisinde ilimlere/sanatlara harcanan para miktar1 daha fazladir. Vakiflar gibi kurumlarin
destekleri de bu alanlarda gelisme ve derinlesmeyi saglayan bir baska unsurdur. Bedevi toplumlardaysa
mesai hemen tiimiiyle ge¢im i¢in harcandigindan, ortaya artik emek ¢ikmaz, sermaye birikmez ve
bdylece ilim/sanat alanlarina harcanacak sermaye bulunmaz. Dolayisiyla ilimlerde/sanatlarda ilerlemek
isteyen kimse, aradigini bedevi toplumda degil hadari toplumda bulur. Bu da bedavetten hadarete gociin
temel sebeplerinden biridir.

Sehirlerde de umranin gerilemesi, sanatlar, ekonomik faaliyetler ve ilim 6grenimi i¢in ortak bir ilke
olarak ilimlerin/sanatlarin gerilemesine ve umranin coskun oldugu bir bagka merkeze go¢ etmelerine
sebep olur (Ugok, 1996: 134 vd.). Dolayistyla Ibn Haldin’a gore ilim egitimi zaruri degil kemali bir
ihtiyactir ve bu anlamda egitimin ana yurdu hadari yasamdir ve o 6zii itibariyle hadari umrana has bir
etkinliktir. Kurtuba, Basra veya Kayrevan gibi sehirlerin tarihte yiikselisleri ve diistisleri ile ilim ve
sanatlardaki gelismislik seviyelerinin paralelligi bunun kanitidir. Giintimiizde beyin gog¢ii olarak
adlandirilan toplumsal hareketlilik de toplumlararasi iliski ve degisim baglaminda boyle bir okumaya
tabi tutuldugunda, bilimsel, diisiinsel, teknik ve sanatsal faaliyetlerin iktisadi bakimdan yliksek ve ileri
merkezlerde yogunlastigi goriiliir. Dolayisiyla sanatsal ve bilimsel faaliyetlere ayrilan biitce ve
toplumun ekonomik refahi, hadaretin yiiksekliginin belirleyici unsurudur. Diger bir deyisle, Dogu
toplumlarinda ekonomik faaliyetler canli iken yiikselen ilim/sanatlar, bu faaliyetlerin durulup
gerilemesiyle Bati toplumlarina gogmiistiir. S6z konusu iktisadi faaliyetler yeniden canlandirilip artik
emekle sermaye birikimi yeniden saglandiginda, beyin gogii duracak ve simdilerde Batida yiiksek olan
ilim/sanat faaliyetleri, ana yurduna geri dénecektir. indirgemeci iislubundan hareketle ibn Haldin’a gére
bu gelismelerin dinamik sebebi yalnizca iktisadi faaliyetlerde aranmalidir.

O halde bedevi toplumlarda temel eksiklik egitsel ve ilmi faaliyetlerden yoksunluktur. Bu faaliyetlerin
tam olarak tesis edildigi bir durumda bedevilik ortadan kalkarak hadarilige evrilir. Ibn Haldin’un da ait
oldugu Magrib toplumlari bedevilige meyyaldir, ilim ve sanatlara yakindan ilgi duymazlar. Misir’da ise
hadarilik ileri bir seviyede oldugundan egitim ve ilme ¢cok dnem verilir. Oysa Magribliler bedeviligin
basat 6zelligi olarak Dogululardan daha zeki ve ahlaklidir. O halde ilim ve sanat faaliyetlerinin etkin
kuvvetiyle Magrib de hadarilesebilir ve bunlarin kendisinden goctiigii Misir bedevilige gerileyebilir.
Fakat Magrib gibi bedevi toplumlarda bu faaliyetlerin baslayabilmesi icin oncelikle hadari umranin
dogmasi ve gelismeye baslamasi gerekir. Dolayisiyla bedevi Magrib toplumlarinda hadari yasam
dogmazsa egitim faaliyetleri gelisemez, egitim faaliyeti olmadigi bir durumdaysa hadarete gegisin itkisi
meydana ¢ikmaz. Misir gibi hadar toplumlarda egitim etkin bir bi¢imde yiiriitiildiigiinden, hadaret
sonmez ve hadaretin besledigi egitim siirekli bir ivme ile yiikselir. Bu anlamda ibn Hald{in’un egitimin
ilm1 faaliyetlerle ilgisine yonelik diislincelerinin kismen bir paradoks oldugu sdylenebilir.

Egitimin temel unsuru olan yazi sanatinin, umranca daha ileri olan Misir’da her harfin farkli tarzlarda
ve daha giizel bigimde yazilmasi seklinde uygulandigini tespit eden Ibn Hald(in’a gore, umranca daha
geri olan Endiiliis’te kelimelerin hatta ciimlelerin yazilist 6n plandadir. Gestalt Yontemi veya
tiimdengelim olarak bildigimiz ve tiimelden tikele dogru ilerleyen Endiiliis egitim yonteminde 6grenme
kolaylig1 oldugu agiktir. Ancak ibn Hald(in sanatin hayati kolaylastirmasina degil medeniyetle olan
iligkisine odaklanir, toplumun biitiin halde gelismisligini ve medeniyetin tiimel olarak yiiksekligini daha
fazla onemser ve bdylece medeniyetce daha ileri olan Misir yontemini daha dogru bulur. Toplumlarin
evrensel yasama ilke ve kurallar1 bedevilikle sanatlar arasinda kapanmaz bir ugurum oldugunu gosterir.
Dolayisiyla bedeviler yiizeysel olarak bildikleri okuma-yazmay: derinlestirip gelistirme egilimi
gostermez, tek basina yazi egitimine ise ¢ogu kere hi¢ ihtiyag duymazlar. Hadarete 6zgii giizel yazi
sanati/hiisn-ii hat bu anlamda okuma-yazmanin iizerinde ve ondan daha degerlidir. Umran teorisinin
esasini teskil eden bu yaklasimla, marangozluk veya terzilik gibi sanatlar hayatta kalmak ve ihtiyag
gidermek bakimlarindan zaruridir oysa medeniyeti yiikselten, ileri gétiiren ve ona rengini verenler, haci
ve kemali/liiks ihtiyaclar ve estetik kaygilarla ortaya ¢ikmis olan mimarlik, tas oymacilig1 veya tezhip
gibi sanatlardir. Elbette marangozlugun veya terziligin de kemali seviyede icra edilmesi miimkiindiir.
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Buna benzer sekilde Islim’m ilk doneminde bedevi Araplar yalmzca itikadi meselelerle yiikiimlii
olduklarindan ve dar kapsamli seri ahkdm Mislimanlarin gogiislerine kazinmig Vvaziyette
bulundugundan, bilgilerin yaziya gecirilmesine ve serh ve benzeri ¢alismalara ihtiyag duyulmamustir.
Genel olarak okuma yazma bilmeyen/immi bir ¢ogunluktan olusan bu toplumda, Kur ‘dn’1 agiklayan
hadisleri bilen kurrdlar ser‘i ahkami da bilir kabul edilmistir. Bu durum sahabe ve tabiun devrine kadar
stirmistiir. Hadari yasami benimseyen Abbasi halifeligi doneminde ise, Kur‘dn’a iliskin rivayetlerin
cogalmasi ve hadislerin unutulmasindan korkulmasi dolayistyla, Hirun Resid doneminde baslayrp Omer
b. Abdulaziz doneminde devam eden faaliyetlerle, tefsir ve hadis ilimleri dogmustur (Ziihri
(6.H.110/M.726) hadisleri ilk toplayan ve kaydeden muhaddis kabul edilir). Boylece hem hadis senetleri
tetkik edilmis, hem Kur ‘Gn ve hadisten ahkam ¢ikarilmis hem de bozulmaya baslayan Arapcanin nahiv
kaideleri tespit edilmistir. Tiim bu gelismeler, Islaim toplumunun hadarilesmesinin gostergeleri ve
sonuclaridir.

Yaziyr Himyerilerden 6grenen bedevi Mudar ve Kureys Kabileleri, ayr1 ayri yazilmasini bildikleri
harflerin bitisik nizamda yazilmasini ve farklarini bilmezlerdi. Bu anlamda Kureys’in yaziy1 Irak’ta
yerlesik bulunan Iyad Kabilesinden aldig1 yoniindeki rivayetler, umran ilminin temel ilke ve prensipleri
geregi dogru olamaz. Ciinkii medeniyet daha yiiksek olandan daha asagi olana geger, medeniyeti
ilerlememis veya hadarilesmemis olan toplumda giizel yazi yazma sanati bulunamaz. Zaman
bakimindan bedevilik hadarilikten 6ncedir fakat seviye bakimindan hadarilik bedevilikten iistiindiir,
zarurl sanatlar haci ve kemali sanatlardan 6ncedir fakat bu ikisi seviye bakimindan ilkine gore yiiksek
ve sereflidir. Cografi olarak birbirine yakin gruplar, uzak mesafede olanlara oranla daha siki bir iligki
icinde bulunurlar. O halde genel kabuliin aksine, Mudar ve Kureys’e yazi Irak’tan degil Yemen ve
yoresinden gecmis olmalidir. Bu ¢ikarim, aklin, tarihin, miilkiin ve umran ilminin zorunlu bir sonucudur.
Boylece hem medeniyetin ilerleme ¢izgisinde ortaya ¢ikabilecek bir sapma ortadan kaldirilmis, hem de
Arap bedevi umraninin agir ilerleyisinin sebebi agiklanmis olur.

Islam Devleti’nin kurucusu olan bedevi Araplar hem sanatlara/ilimlere hem de hadarilige uzak
gruplardir. Acemlerinse sehirleri mamur, yasamlar1 hadaridir. Hadari yasamin olgular1 olan
sanatlar/ilimler, boylece, hadaretleri Pers Imparatorlugu’ndan bu yana kéklesmis bulunan Acemlerde
kalmig, Miisliiman alimlerin ¢ogu Tiirk ve Acemlerden ¢ikmig ve bu olgular zamanla Araplar1 da etkisi
altina almistir. O kadar ki, Arap dilinin yapisi, kurallar1 ve bilgileri Acem alimlerce tespit edilmis ve
yok olmaktan kurtarilmistir. Benzer bir durum hadis, kelam, ustilu’l-fikh ve tefsir i¢cin de gegerlidir
(Nahiv sanatin1 kuran Sibeveyh’tir, onun arkasindan Farisi ve Zeccaci gelir).

Abbasi Devleti’yle bedeviligi birakip hadarilige gecen Araplar, devleti ayakta tutmak i¢in vakitlerini ve
emeklerini daha ¢ok bu islerde harcamig, ilme vakit ayiramamig ve ilim alanin1 Arap olmayan unsurlara
terk etmiglerdir. Zamanla devlet yonetimi de Araplarin elinden ¢ikinca, 6zellikle akli ilimlere uzak ve
yabanci hale gelmislerdir. Ne var ki Bedevi Araplarin iggalleri sonucunda mamur Acem sehirleri de
gerilemis, umranlari ¢cokmiis, bedavete siirliklenip kuvvetlerini kaybederek yok olmuslardir. Acemlerin
ilim ve sanat birikimiyse, o donem en yiiksek ve en zengin hadaret olan Misir’a gociip yerlesmistir.

Islam’1n genislemesi ve gelismesi sonucunda kiiltiir gecisinin bir sonucu olarak dini/nakli ilimler sanat
haline gelmis, bdylece Islim cografyasinda hem te’lif eserler ¢ogalmis hem de terciime faaliyeti
gelismistir. Bu caligmalar, Arap dilini bir ilim dili haline getirmis ve yabanci dillere ihtiyag
duyulmaksizin ilmi eser kaleme alma imkani1 dogmustur. Boylece Arapga disinda yazilmis olan eserler
unutulmus ve geriye yalmzca Arapea eserler kalmistir. Islam’da felsefenin baslatici unsurlarindan kabul
edilen Yunancadan Arapcaya felsefi eserlerin terciimesi de, bdylesi bir toplumsal hareket olarak
okunabilir (Erten, 2017: 405-416).

Dolayisiyla kiiltiir ve medeniyetin ana yurdu sehir yasamidir ve sehir, bilginin ve sanatin gelistigi,
beslendigi, degisip yenilendigi, bir takim yeni fikirlerin dogup bir bagka takiminin zedelenip yok oldugu,
baska tabirle insanin enerjisinden beslenen fakat ayn1 zamanda onu besleyen toplumsal bir yapidir.
Etimolojik olarak medine ve medeniden tiireyen sehir ve medeniyet kavramlari insanin toplumsal
yasama ve istikrarli bir hayata olan ihtiya¢ ve arzusunun ifadesidir. Hadari yasamin sebep asabiyesine
(asabiye ve nesebi—sebebi tiirleri igin Mukaddime, 1431: 196 vd.; Uludag, 1988, I: 413; nesebi ve sebebi
asabiyeye iliskin ornekler icin Uludag, 1988, I: 337 ve 345) dayali yapisi, ilkeleri ve kaideleriyle egitime
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konu edilebilir veya bu ilke ve kaideler egitsel yolla aktarilabilir. Toplumun bu ilke ve kaidelerini
benimsemis, yliksek ideallerle donanmis ve her tiirlii fedakarliga hazir egitimli insanlar yetistiginde,
toplum millet halinde yasar ve medeniyet gelisir (Albayrak, 2010, 21/1: 11).

Bu noktada medeniyetin ahlakla ilgisi 6zel bir dnem kazanir. Giiniimiizde zihni, ¢ocuklugundan
yetigkinligine dek disiplin diisiincesiyle dolu ve mutlaka bir grubun ruhuna sahip bi¢cimde diisiinecek
sekilde yetistirilen modern birey, belki tarihin hi¢bir doneminde olmadig1 kadar toplumda/kitlenin
icinde siliklesmis ve kaybolmus bicimdedir. Ozgiir ve kendine has diisiinme imkam, kliklesmis
diisiinceleri ile otoritelerin yonlendirmesine alismis cogunluklar tarafindan yadirganmaktadir.
Ozgiirliigiinii, maddi-manevi bagimsizligini ve ahlaki degerlerini, icinde yasadigi topluma kurban veren
bu insan tipi, medeniyet ve insani yasamla arasina duvarlar 6rmektedir ve esas itibariyle bu nedenlerden
dolay1 arkasindan karanlik ve umutsuz bir yasami siiriiklemektedir (Schweizer, 2011: 87 vd). Bu
anlamda medeni/sehirli insan, ahlaken akla gelebilecek pek ¢ok kotii ve olumsuz sifat1 da {izerinde
tagtyabilmektedir. Sehirli insanin karakterini tamtirken harislik, kibir, dolandiricilik, tembellik, rahatina
diiskiin olmak ve bencillik kavramlarii kullanan Ibn Hald{in, bu 6zellikleri doguran miireffeh yasam
tarzinin giderek dine olan bagliligi da ortadan kaldirdigini ifade eder. Medeniyet; maddeten, ilmen ve
fennen zenginlesmenin mecrai iken gelisen sosyo-iktisadi imkanlar ve artan niifus ayni zamanda insani
degerleri yozlastiran dogal bir zemindir. Baska deyisle ilmen gelisen, maddi agidan zenginlesen sehirli
insan ahlaken yozlagmakta, digerine karsi ilgi ve sefkatini yitirmekte ve dinen zayiflamaktadir. Bu
tiirden bir yozlasma ve dinden uzak bir yasam, ibn Hald(in’a gore sehrin/sehirli yasamin dogasinda
vardir. Illmen gelismemis, maddi agidan yoksul bedevi toplumlarda ise giiclii ahlaki degerlere ve saglam
din kurumuna giiven tamdir (Kdsemihal, 1968: 100; izzetbegovic, 1994: 87 vd.).

Oysa dinin insan1 olgunlastirmasi, umranin formundan bagimsiz olarak insanin kiskanglik, gurur ve
kibir gibi duygularindan uzaklagmasiyla miimkiindiir. Bir bakima hadari umran igerisinde de olsa
insanin dindar ve ahlaki bir yasam siirmesi imkanini tesis eden bir yaklasimla, Ibn Hald{in insanin, dinin
ve ahlakin vicdanen baglayici ve ilkel benligin siddetle arzuladig seylerden vazgegirici ilkeleriyle
degisip ylicelebilecegini vurgular. Ahlaken yiicelmek ve kemal sahibi olmak kimseye veraset yoluyla
kalmaz, calisip cabalayarak elde edilir/kesbidir. Kisi glizel ve ahlakli davranislar1 aligkanlik edinip tekrar
tekrar yapmaya devam ettiginde, tekrar kuramina tabi olan diger sanatlar/ilimler gibi olan ahlak da
insanin ruhunda yer eder ve dissal davranmiglart i¢sel yapisini/nefsini/ruhunu sekillendirmeye baslar
(Mukaddime, 1431: 694; Uludag, 1988, Il: 936 vd). Ahlaki yetkinlige ulasmanin en temel yolu nefis
terbiyesidir ve medeniyetin kurucusu olan insanda nefsin safiyeti cok 6nemlidir. Ciinkii nefs, insanin
varlik merkezidir, rihani yoniidiir ve 11ahi latifeye muhatap olan odur (Mehdi, 1991, I11: 109). Beden ve
bedeni idraklerden kurtulan nefs, giderek saf akilsallagir ve bu yiiksek ve saf idrak melekesiyle insan
nefsi, beseri ilimlerin hazinesine doniisiir. Boylece siirekli yenilenir ve yiicelir. Varligi bakimindan
hayvanlar sinifindan sayilan insan, onlardan ancak akli bakimindan ayrilir. Bu ayn1 zamanda insanin
ortak ozellikleri bulunan hayvanlar, bitkiler ve cansiz varliklarla ayn1 evrende yer aldigini1 ve onlarla
temasinin siirdiiglinii gosterir. Boylece ahlaki ve psikolojik 6zelliklerini kendisinden agag: varliklarla
paylagmaya devam eden insan, varlik hiyerarsisinin tepesinde oldugu halde, topraga degin paylagimini
siirdiirmekte, cemadat, nebatat, hayvanat iizerinden kendisini ve diger varliklar1 tamamlamaktadir.
Baska deyisle insan, Ibn Hald(in’un Miilk Stresi 23. ayetiyle delillendirdigi sekliyle dogasi geregi cahil,
yasamu itibariyle alimdir veya dogustan cahil olan insan algilama yetisi kuvvetlendigi oranda bilgisini
artirir ve ancak Allah’in 6gretmesiyle bilgili hale gelir (Mukaddime, 1413: 542; Uludag, 1988, I1: 765).?
Dolayisiyla egitim, hadari yagamin temel unsurlarindan biridir ve insanin sosyo-kiiltiirel anlamda zirve
hedefi hadari olmaktir (Mukaddime, 1431: 544; Uludag, 1988, Il: 776; Haydar, 1991: 87).

Sonug olarak Ibn Hald{in’a gore kisinin egitsel derinligi veya kalitesi, toplumun egitime bakisu, ailesinin
egitime verdigi 6nem ve toplumda ilim adamlarina verilen degerle, dolayisiyla toplumsal gelismislik,
umran ve medeniyetle baglantilidir. Umranca ileri toplumlarda egitim kaliteli, ilim adamlar1 nakilci
degil tahkik¢idir. Umranca diigiik toplumlarin gelismelerden uzak ulemasinin verdigi egitim nakil ve
ezbere dayali olur. Ibn Haldin’un bu elestirileri, umranin iktisadi/ekonomik y&niiyle haklilik payina
sahiptir ancak bu diisiincelerin evrenselligi/genel gecerligi tartigmalidir. Giiniimiizde teknik-teknolojik

2 Tbn Hald(in’un isaret ettigi yet-i kerimenin tamam soyledir: “De ki, o sizi insa edip yaratt1 ve size duyma, gérme ve idrak
etme hassalarmi verdi. Ne kadar az siikrediyorsunuz!” Bkz. Miilk Stiresi (67/23).
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iiriinlerle birlikte bilgiye erisim de ucuz ve kolaydir, yasam standartlar1 diinya genelinde iist seviyededir.
Buna karsin insanlarin gegmis toplumlara oranla daha erdemli oldugu sdylenemez. Eger hadari umran
sehirlerin mamur oldugu, teknik/teknolojik iirtinlerin kolaylikla elde edildigi ve bilgiye ulasmada giicliik
yasanmayan bir toplumsal durum ise, bugiin ¢ok biiyiik bir boliimii hadari olan diinyamizda, yaygin
bilginin etkisiyle insanlarin yiiksek egitimli, toplumlarin gelismis, bireylerin ahlakli ve yasalara saygil
olmasi gerekirdi. Oysa durum boyle degildir. Tipki eskiden oldugu gibi bugiin de cesitli kuvvetler bilgiyi
tekellestirmekte, yeni bilgi iiretimi dar bir gevreye sikismakta ve yaygin ve ucuz egitim kurumlarinin
etkinligi ve bireyleri degistirip olgunlastirma kuvveti tartisilmaktadir. ibn Haldn’un elestirileri ahlaki
boyutuyla ele alindiginda ise esasta iktisadi olan umran teorisi temelden degisir ve farklilasir. Cagdas
toplumlarda insan artik, yasamini1 kendi ilkelerine gore tasarlamakta, seyin degerini kendi yasam
dinamiklerinden hareketle belirlemekte, boylece c¢ogu kere kolay ulasilir olani degersiz kabul
etmektedir. Bu yeni birey tipi, toplumda dikkat c¢eker olmaktan korkmakta ve
herkeslesmeyi/giindeliklesmeyi yiiceltmektedir. Boylece en degerli bilgi, kolay ulasilir olmakla degerini
yitirmekte ve zayi olmaktadir. Egitimin hadari yasamla olan zitlig1, giiniimiiz diinyas1 ve cagdas yasam
kosullar1 icerisinde daha bir gériiniir olmaktadir (Ibn Haldin’un dil-egitim-ilim baglantisinin detaylar
icin Mukaddime, 1431: 747 vd.; Uludag, 1988, 11: 994 vd.; egitime iligkin diisiincelerinin geneli i¢inse
Mukaddime, 1431: 733 vd.; Uludag, 1988, 1I: 975 vd.).

Ibn Haldéin’un kisisel gozlem ve tecriibelerinden hareketle kurguladigi ve pragmatist olmaktan ¢ok
gergekgi/realist ve kismen indirgemeci bir temel {izerinde yiikselen umran teorisi igerisinde egitim,
hadarete 6zgii sosyal bir hadisedir. Bedeviligin sozlii/sifahi ve dar kapsamli bilgi aktarimi, hadariligin
iktisadi, siyasi, dini ve kiiltiirel etkileriyle kitabilesip koklesir.

Sanatlarda/llimlerde Tekrar Kurami

Gergek bilgi yalnizca olaylar ve durumlari degil bunlarin ardinda/deriin sakli anlamlari, kavramlari ve
meydana gelis sebeplerini bilmeyi gerektirir veya biligsel/cognitive perspektifin 6tesinde ilmin 6ziinii
idrak edebilmeyi ifade eder. Bir ilimde uzmanlagmak demek, alanin sinirlarini, kaide ve kurallarim
bilmek ve esas veya timel/killi usullerden tikel/fer i meseleleri ¢ikarsayabilmek demektir. Bu bir
melekedir, anlamaktan ve ezberlemekten/fehm farkli bir seydir ve bu tiirden bir meleke kazanmadikga
kisi o ilmin uzmani sayilmaz (Mukaddime, 1431: 543 vd.; Uludag, 1988, 1l: 776).

Iki grup halinde incelenebilecek olan ilimlerde ister akli ister nakli olsun tiim meseleler, zihinsel
tasavvurlara dayanir. Akli ilimlerin konular1 zihinsel ve kavramsaldir, nakli ilimlerin meseleleriyse 14fz1,
Kur ‘an ve stinnete dayali kelime bazli/sézel tahayyiillerdir. Kelimeler veya biitiin olarak dil, zihinde var
olan kavram, tasavvur ve disiinceleri aktaran aragtir. Kelimeler, zihinde yer alan diisiinceler arasina
yerlesmis ve bu diisiinceleri birbirine baglayan bir takim perdeler veya araci yapilar gibidir. Bu anlamda
ilimde zihni derinlik kazanmak isteyen kimse, dncelikle ilmi kavram ve tasavvurlara asina hale gelmeli
ve bu kavram ve tasavvurlar1 bihakkin kavrayabilmek i¢in dil bilgisini en iist seviyede gelistirmelidir.
Aksi takdirde zihni/rasyonel kavramlar muglaklasir ve dilsel yapilar birer problem teskil etmeye baslar.
Dilsel problemleri halletmis kimseye ise anlamlar agilir, diisiinceler arasindaki perdeler kalkar ve geriye
yalnizca diisiinsel derinligi kazanmak kalir. Elbette bu, yalnizca séze dayali ilimlerde boyledir.
Ogreniminde yazi, ¢izim veya sekil gerektiren ilimlerde, bu yaz1 ve sekillerin kavranmasina iliskin bir
baska engel Arap alfabesini bilmeyen kimseler i¢in, bu harflerin okunmasi problemidir. Harflerin
yazimiyla/hat okunmalarina//dfiz iliskin bilgi kuvvetlendikge, onlarin zihindeki kavramsal karsiliklarina
ulagsmak kolaylagir. Dolayisiyla erken yaslarda okuma yazma 6grenip ilim dilini tanmimak, ileride
dogabilecek problemleri erkenden ortadan kaldiracaktir (Uludag, 1988, 11: 743).

Sanatlar da iki grupta toplanabilir. Yaygin ve zaruri ihtiyaglara yonelik olanlar egitimde dncelikli, kolay
kavranir ve basit sanatlar, haci ve kemali ihtiyaglara yonelik olanlar bilesik/miirekkep sanatlardir.
Zaruri-basit sanatlar haci ve kemali-miirekkep sanatlara kiyasla eksik ve asagidir. Sanatlar da umranin
ilerlemesi ve gelismesi ile adim adim ilerler, yiikselir ve geligir. Sanatlarin egitiminde Oncelik basit
olanlardadir ¢iinkii toplumsal ihtiyaglarin dncelikli olanlarim gériirler ve kolay kavranirlar. flkel, gdcebe
ve gelismemis toplumlarda sanatlar basit seviyede icra edilirken, yerlesik, sehirli ve gelismis
toplumlarda kemali seviyede gelisip derinlesirler. Bir anlamda insani toplumsal yasamin bedevi umran
formunda potansiyel/bi’l-kuvve haldeki sanatlar, hadari umrana geg¢ildiginde kendilerini gergek
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boyutlarinda/bi ’[-fiil gergeklestirir (Mukaddime, 1431: 501 vd.; Uludag, 1988, 1I: 728 vd.; Gorgiin,
1999: 550).

Ibn Haldfin igin en temel aligkanliklar sanatlardir ve bu aliskanliklar1 veya uzmanliklari kesp etmenin
yolu ¢ok sayida tekrar yapmaktir. Bu anlamda ilimlerde/sanatlarda uzmanligi/ustaligi getiren haslet, o
alandaki tekrar adedi ve tecriibedir. Ilim ve sanatta egitimi tiimel bir yaklasimla ele alan diisiiniir tek tek
sanat ve ilim konularindan ziyade egitim yontemine genel olarak egilir. Dolayisiyla ticaretle kimya,
felsefeyle Kur'dn egitimleri arasinda yontem bakimindan bir fark yoktur. Marangozluk, demircilik,
terzilik gibi sanatlarda ustalik elde etmenin yolu yiiksek el becerisi ile ¢alismaktir. Felsefe ve mantik
alaninda derinlesmenin yontemi ise ¢okca tartismaya girip akil yiiriitme pratigi yapmaktir. Yine
indirgemeci bir yaklagimla ilimler de sanatlar sinifindandir ve ilkelerini, kaidelerini, detaylarini ve
problemlerini kavrayip uzmanligini elde etmek ancak ¢ok sayida tekrarla miimkiindiir. Kisaca felsefeye
veya marangozluga dogustan yetenekli olmak yoktur, ¢cok ve sistemli bicimde okumak/calismak ve
alanda ¢aba ve zaman harcamak vardir (Mukaddime, 1431: 543; Uludag, 1988, I: 420 vd., 1I: 776).

Gerek felsefe, mantik, ticaret, iktisat gibi akli, gerekse marangozluk, terzilik, mimarlik gibi uygulamali
ilim ve sanat alanlarinin bircogu bedevi umranda kendisi bakimindan zaruri degildir, zaruri sanatlarsa
kemali seviyeye ylikselemez. Zaruri sanatlar bedevi her toplumda ortak oldugu halde, medeniyetleri
yiikselten, onlara rengini veren ve bir toplumdan bir topluma gecen ilimler haci ve kemali olanlardir,
bunlarsa ancak hadari toplumlarda bulunur. Ibn Haldin’un bu yaklasim kiiltiirel antropolojinin veya
kiiltiir tarihinin penceresinden bir degerlendirme olarak okunabilir. Ona gore ilimlerin bir milletten
digerine gecisinde etkin unsur soy veya irk bagi degildir, bunun i¢in aymi dili konugsmak ve o ilme
yonelik benzer ilgilere sahip olmak yeterlidir. Dolayisiyla akli ilimlerde ilerlemek ve derinlesmek, bu
ilimlerin dilini bilmekle ve akli ilimlerde ileri milletlerle ayn1 tiirden ilgilere sahip olmakla yakindan
ilgilidir. Ornegin Yunanca Greklerin dilidir fakat bu dilde yazilmis eserlere sahip ¢ikanlar, Kuzey Afrika
milletleri, iskender Okulu ve Miisliiman filozoflar/Feldsife olmustur (O’leary, 2003: 18).

AKI1 ilimlerin egitiminde en etkin yontem tartigma usuliidiir. Ona gore ilim bir kuyu ise tartisma onun
kovasi gibidir. Kuyudan su ¢ekmek i¢in kullanilan kovanin hacminin kuyuya nispetle dar olmasi gibi,
ilimlerde bilgi sahibi olmak da zihnin kapasitesi miktarincadir. Bilgiyi artirmanin yolu, kovay1 kuyuya
tekrar tekrar daldirir gibi o ilim dalinda zaman, emek ve ¢aba sarf etmekten gecer (Mukaddime, 1431.:
545; Uludag, 1988, Il: 777 vd.). Boylece insan o iste ustalik kazanip uzmanlasir. Belli bir hedefe
yonelmis siirekli ve sistemli galisma sonucunda kiiltiir meydana gelir. [limlerde/Sanatlarda uzmanlik
doguracak tekrar yontemine bedevi yasam igerisinde imkan bulmak miimkiin degildir. Bu bakimdan
hadari umran, insanin hayati yasama bi¢imi tizerinde fonksiyonel bir etkiye de sahiptir. Boylece sanatlar
gelisir, toplum ve kiiltiir geliserek medeniyet yolunda ilerler ve umran biiyiir ve yayilir.

Sanatlarsa, hem teorik/zihinsel hem pratik/uygulamali yonleri olan melekelerdir ve yalnizca zihinsel
kavramlara/ilimlere nazaran daha iyi kavranirlar. Bunlarin ruhta yerlesik birer sifat halini alabilmeleri
pratik olarak ¢okca tekrar edilmelerine baglidir. Tekrarlar sonunda fiilin sureti ruhta yerlesir ve adeta
fiilin kendisi gibi olur. Gorerek 6grenmek, duyarak 6grenmekten her zaman daha iyi ve etkilidir ve
¢iragin basarisi, hocanin yetenegi ve kendi melekeleri ile dogru orantilidir. Yabanci dil egitimi, hem
edebi hem genel anlamda icerdigi etkin ilkeler bakimindan bu konuda dikkat ¢ekici bir 6rnektir. Dilin,
ait oldugu toplumsal ortamda aktif bigimde dinlenerek ve konusarak/pratik ogrenilmesi bir
zorunluluktur ve bu yontem insanda 6grenme zevki uyandirir. Bu zevk kitaplardan okuyarak tadilamaz
(ibn Hald(in’un dil {izerine diisiinceleri icin Mukaddime, 1431: 753 vd.; Uludag, 1988, 2: 1002 vd.).

Ibn Haldin’a gore lisan 6grenmenin 6nemli bir baska rolii de, ilim dili olmak 6zelligidir. Bir ilmin
ogrenilip gelistirilmesinde en onemli husus, o ilmin dilinin iyi seviyede bilinmesidir. Insanda bir
melekenin yerlesmesinin bir bagka melekenin gelisip yerlesmesine ¢ogu kere engel oldugunu diisiinen
Ibn Haldtin’a gore, Acem, Tiirk veya Magrib gibi farkl1 dillere sahip ve Arapgaya yabanci bolgelerden
gelen kimselerin, Arapcayr hakkiyla kullanmasi ¢ok zordur. Bagka deyisle Arapganin sonradan
Ogrenilmesi ve fasih bigimde kullanilmasi oldukga gligtiir. Ancak bir meleke zihne heniiz tam olarak
yerlesmeden bir baska meleke ile karsilasirsa, insanda bu iki meleke esit bigcimde yerlesip gelisebilir.
Anadilini tam olarak dgrenip kabul etmeden Arap dili ile karsilasan ¢ocuklarda durum boyledir ve bu
iki dil/meleke zihne ayn1 kuvvette yerlesip her iki dil de ana dilden farksiz bigimde kullanilir. ibn Halddin
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icin ilim dili her milletin ana dilidir ve bu dile yabanci olanlar yerlilere oranla biraz daha fazla zorlukla
karsilasacak demektir. Dolayisiyla kendi basina yeterince zorluklari olan ilim faaliyetinin bir de yabanci
dilde yapilmasi, fazladan bir engelin daha yaratildigi anlamina gelir (Uludag, 1988, 6/43, 11: 997 vd.).
Ana dil bozuklugu da 6nemli bir problemdir, ¢ocuklara her seyden once dil egitimi vermek, egitime en
uygun baslangictir. Arapcay: kiiciik yasta 0grenen ¢ocuga, ilerleyen yillarda diger ilimlerin 6gretimi
daha kolay olacaktir. Dil bilmeyen ¢ocugunsa daha derin ve zor ilimlerde, okudugunu anlamadan
ilerleyebilmesi ve 6zellikle Kur‘dn’1 ve diger dini metinleri okuyup anlamasi ¢ok zordur, faydasizca
zaman ve ¢aba harcamaktan baska bir sey degildir. Dolayisiyla egitime temelde dil egitimiyle baslamak
ve Kur‘dn egitimine bunun ardindan ge¢mek bir zorunluluktur. Bu iki temel unsurun egitimi
tamamlandiktan sonra 6grenci ancak fikih, tartisma usalii/cedel, hadis ve ustlu’l-hadis egitimi alabilir.
Ibn Haldin’a gore sanatlar, rithu boyayarak ona kendi renklerini verirler, dolayisiyla bir sanatta
ustalagmis veya bir sanatin/meslegin rengine boyanmis bir kimsenin, ayni seviyede bir bagka sanatta
ustalagmasi veya ruhunu bir baska renge daha boyamasi giictiir. Kisi bir sanatin derinligini kazanmak
tizere ¢okga vakit harcayacagindan, sanatlarin bilgisinin ruhta yer etmesi ve adeta bir refleks halini
almasi, bazen bir 6miir siirebilir. Dolayistyla iki sanatta birden ustalagmis kimseler yine de ¢ogunlukla
bunlardan birinde daha yiiksek bir ustaliga sahiptir.®

Sanatlarda/llimlerde tekrar sayisinin azalmasi, ustasinda bir gerileme meydana getirir. Ciinkii toplumsal
yap1 dinamiktir, ustas1 oldugu iste tekrar sayis1 azalan kimse de zamanla korelir ve ustaligin yitirir. Az
sayida is yapan bir marangozun ustaligiyla, ¢cok ve cesitli is yapan bir baskasmin ustalig1 kiyas kabul
etmez. Iste bunun igin sanatlarda tekrar sayisinin sinirli oldugu bedevi toplumlarda bir sanatin ustaligina
pek rastlanmaz. Sanatlarin/Ilimlerin kemali seviyesi hadari umrandir. Buna karsmn bedevi toplumsal
yasamin hedefi olan hadariligin gerceklesmesi, ayn1 zamanda toplumun ¢okiisiiniin de habercisidir. Bu
bakimdan bir ¢okiis teorisi olarak da okunabilecek bu teoriye gore, yiikkselmekte olan her medeniyet
kendi ¢oOkiistinii hazirlamaktadir. Toplumun yiikseldigi yerde son buldugu bu dinamik ve dongiisel
yapiya/organizmact toplum kuramina gore toplumlarin 6mrii de insanlarin yasami gibi dongiisel bir
yapiya sahiptir. Dogdugunda, bir agidan biiyiiyen, gelisen, olgunlasan fakat baska bir agidan, gecen her
aninda oliime biraz daha yaklagan insan gibi toplum da gelistik¢e gerilemeye ve ¢cokmeye dogru ilerler.
Tarih dongiiseldir, toplum dinamik ve canli bir organizmaya benzer (Okumus, 2007: 13 vd.). ibn
Haldn’un insanla toplum ve medeniyet arasinda kurdugu bu iliski tarzina, biyolojik determinizmi
sosyolojik determinizmle devam ettirerek ulasilir. Toplumsal yasamin, medeniyetin yiikselisi ve diisiisii
ile yakindan ilgisine benzer sekilde insanin yiikselis ve diisiisii de Allah’in iradesi dahilinde fitratina
olan yakilik ve uzaklhigiyla ilgilidir (Albayrak, 2010, 21/1: 9 vd). Dolayisiyla ibn Haldtncu
determinizmin kokleri sosyolojik degil moral ve dini faktdrlere dayanir (Armagan, 1995, 12: 133). ibn
Haldiin’un dinamik toplum yaklagimi, iyi ile kotiiniin, yiikselisle ¢okiisiin, gelisme ile yozlasmanin bir
ve ayn1 toplumda ayn1 anda varligina imkan verir. Bu zit kavramlarin karsilikl etkilesimi, onlar1 bir ayni
toplum iizerinde ayn1 anda etkin ve etkili kilar. Boylece toplumlarda iyilige dogru gidis zorunlu bir
sonucla kotiiliige yaklasmayi, gelisme yozlasmayi ve yiikselis ¢okiisli getirir. Her ¢okiis ise yeni bir
yiikselisin, her yozlasma yeni bir dirilis ve gelismenin habercisidir. Boylece umran gelistikce
ilimler/sanatlar ¢okca tekrar edilip uzmanlik/ustalik seviyesi kazanilir, medeniyetin gerileyip ¢oktiigii
yerlerde onlar da gerilerler. Egitimleri yapilamayan, toplumdan talep gérmeyen ilimler/sanatlar ise
kendilerine sigmacak baska cografyalar ararlar. Bu tlirden bir siginak bulabilenler tedris edilmeye ve
yasamaya devam ederken, digerleri toplum belleginden silinip unutulur (Mukaddime, 1431: 544;
Uludag, 1988, 1I: 776).

Uclii Tekrar Metodu

Ibn Hald(in’a gore, devlet islerinin en &nemlisi ¢ocuk egitimidir ciinkii insanlar bu ¢agda kaliba
sokulmaya daha yatkindir. ‘Iyi baslayan bir sey zamanla daha iyiye, kétii baslayan bir seyse zamanla
daha kétiiye gider’ diyen Platon’u (Platon, 2012, K.6/765e-766b: 232) hatirlatir sekilde ibn Haldtin
cocuklarda egitimin temelde ve IslAm gelenegine uygun bigimde Kur‘dn-1 Kerim egitimi ile
baslanmasindan yanadir. Bu ayn1 zamanda Islam’1n bir siaridir ¢iinkii ¢ocuga kiiciik yasta verilen egitim,

3 Klasik Islam filozoflarindan Ibn Sina’nin erken yasta aldig1 yiiksek egitimin bir sonucu olarak felsefe, mantik, tip ve
matematik gibi farkli ve derinlikli alanlarin timiinde uzmanlik seviyesine ulastig1 bilinmektedir. Benzer sekilde her birinde
diinya capinda eserlere imza attig1; giiniimiizde ise hiisn-i hattan ebruya, neyzenlikten tespih yapimina farkli pek ¢ok alanda
uzmanlagmis Niyazi Sayin’1 bu konuda 6rek olarak anabiliriz.
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ilerleyen yaslarinda hayat: yasama bicimini belirlemesi bakimindan 6nemlidir. Ancak Islam
cografyasinda Kur ‘dn egitimi konusunda ortak bir standart tutturulmus olmadigindan, gesitli bolgelerde
hakim olan kiiltiirlere gore farkliliklar gdzlenmektedir. Ornegin Magrib Berberleri Kur‘dn egitimine
hadis, fikih, siir vs. bagka bilgiler karistirmazlar. Egitimleri tamamlanana kadar, ¢ocuklarin Kur ‘dn
disindaki bilgilerden uzak kalmasi bu modelin dezavantajli, egitimi yapilan ilmin farkl ilimlerle
karismadan amagclandig1 ve planlandig: sekliyle yiiriitiilebilmesi ise avantajli tarafidir. Endiiliis’te tim
dini ilimlerin temel kaynagi Kur‘dn-1 Kerim oldugundan, onun dogru sekilde anlagilmasina, giizel
bicimde okunup yazilmasina ve Arap dilinin inceliklerinin kavranmasina yonelik genis bir perspektiften
ilim tahsil edilir. Boylece 6grenci bulig ¢cagina erdiginde, hem Kur ‘dn’1 hem de giizel yaziyi, siiri ve
fikhin temel ilkelerini bilir. leri seviye egitim i¢in iyi bir baslangi¢ ve hazirlik sayilabilecek bu yéntem,
sistemin avantajli; egitim sisteminde ortaya kopukluklarin c¢ikmasi ise dezavantajli yanlandir.
Ifrikiye/Tunus’ta ise Endiiliis’tekine benzer sekilde Kur‘Gn’in ezberlenmesi ve tilivetiyle baslayan
egitim, hadis, hat ve diger konularla zenginlestirilmektedir. Magrib ve Ifrikiyye’de Arap dili egitimine
agirlik verilmedigi, kendileri Arap asilli olmadiklari, dili dogustan bilmedikleri ve sirf Kur ‘Gn okumakla
da Arapga bilgisi gelismedigi icin, bu bdlge toplumlarinda dil gelisimi yavas ve Arapca donuk bir
haldedir. Arapca egitimine erken yaslardan baslanan ve farkli konularla egitimin zenginlestirildigi
Endiiliis’te dilsel bir eksiklik yasanmaz ancak burada da dini ilimlerde eksiklik g6zlenir.

Kadi Ebt Bekr’den naklen ibn Haldin’a gore egitime Kur ‘dn-1 Kerim’le degil Arap¢ayla baslanmasi
dogru ve giizel bir usuldiir fakat cari yerlesik toplumsal aligkanliklar, ailelerin ¢ocuklarini egitime yine
de Kur‘an-1 Kerim’le baglatmasini zorunlu kilmaktadir. Bunun sebeplerinden biri, Kur ‘dn okumanin
sevap olmasi ve gocugun bu sevaba en erken yaslardan nail olmasinin istenmesidir. Diger bir sebep ise
dil egitimi ile gecirilecek yillarin ardindan ergenlige yaklasan gencin, 6niine ¢ikacak bir takim toplumsal
ve yasamsal engeller dolayisiyla Kur‘dn egitiminden giderek uzaklasacagi ve gocugun timiiyle
kaybedilecegi korkusudur. Eger cocuklar ilme olan meraklarim1 ergenlige ragmen korumayi
basarabilselerdi, bu tiirden bir korkuya yer olmaz ve ileri siiriilen sistem ideal egitim sistemi olurdu.
Fakat toplumsal yasamin gergekligi boyle degildir. Bu yiizden ¢ocugun anne-baba vesayeti altinda
oldugu donemde, heniiz zaman ve imkan varken, egitiminin tamamlanmas1 bu bakimdan dnemlidir.
Ergenlikle birlikte anne-baba vesayetinden kurtulmak isteyen ve basinda kavak yelleri esen gence, daha
yiiksek bir egitim aldirmak imkan1 ortadan kalkabilir. Goriildiigi tizere dil egitimi ve Kadi Ebt Bekr’in
egitim diistincesini ele aldigi kisimlarda egitime dil egitimi ile baslanmasini uygun bulan diisiiniir,
toplumsal gerekgelerle Kur‘dn egitimiyle baglanmasini kabul etmektedir. Bu konuda ikircikli bir tavir
takindigin1 degil, karar vermekte zorlandigini diisiinmek daha yerinde olur. Her iki savunmanin da
gerekgelerini hakli buldugu anlasilan ibn Hald(in’un, bu anlamda egitime en uygun baslangicin neligi
konusunda 1srarli bir tavir takinmamasi ve kesinlikli bir goriis ileri siirmemesi anlasilirdir (ibn Hald{in
egitimin ideal modelini dostu Kadi1 Ebt Bekr b. Arabi’den ilhamla sekillendirdigini belirtir. Mukaddime,
1431, 6/38; Uludag, 1988, 1I: 986 vd.).

Cocuklarin egitiminde psikolojik taraflar1 6ne ¢ikaran disiiniir, her ¢ocugun kapasitesine gore bir
egitime tabi tutulmasi gerektigini belirtir. Her cocugun anlama kapasitesi bir degildir, dolayisiyla egitimi
yapilacak ilmin konularinin timii ¢ farkli seviyede ozetlenmeli ve konularin anlatimi ¢ kez tekrar
edilmelidir. Egitim basitten karmasiga, 6zetten detaya, ylizeyselden derine ve kolaydan zora dogru
(egitimde genel kabul gérmiis bu yaklasimin Farabi ve Ibn Sina yorumlar1 i¢in Dagyar, 2019: 270 vd.)
ilerleyen bir yolculuktur, dolayisiyla eksikliklerin giderildigi ve bilginin 6grenciye azar azar/tedrici bir
bigimde verildigi dogru ve etkin egitim metodu budur. Birinci seviye 6zet; bilginin genel bir ¢ergeve
icerisinde hikaye edildigi ve aynm1 zamanda her ¢ocukta bulunmasi gereken temel egitim seviyesinin
belirlendigi seviye oldugundan, yiizeysel bir yapida birkag¢ ders slirmeli ve istisnasiz tim &grencilere
verilmelidir. Bu 6zet her gocuk tarafindan anlasilacak bigimde yapilandirilmalidir ¢iinkii bu seviye ile
yetinecek ¢ocuklarin da boylece alana iliskin zayif ve ciiz’1 de olsa bir bilgi sahibi olmasi saglanir.
Bundan sonra ikinci seviye 0zetle yeniden basa doniiliir, konular bir miktar derinlestirilir ve birinci
seviye dzetin dtesine gegilerek konular biraz daha derinlemesine islenir. Ikinci seviye 6zet/tekrar, birinci
seviyeden fazlasini almaya kabiliyetli gocuklara yonelik olmalidir. Ogrencinin diisiincesinin gelistigi ve
bilgisinin biraz daha yetkinlestigi bu ikinci tekrarda, konular ilkinden biraz daha genis ve derin bir
cergeveye oturtularak giderek detaylandirilmali ve yine bastan sona tiim konular1 igermelidir. Ugiincii
ve en derin tekrarsa en uzun siireli ve en yiiksek seviye egitimi igerir. Son kez tekrarlanan konular bilgiyi
en derin bir bicimde aktarmay1 amaglamalidir. Boylece bilginin aktarimi en az ¢ kere tekrarlanmali,
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nihayet bilgi tiimiiyle, giderek derinlesir bi¢imde ve asama asama aktarilmalidir. Bu yaklagim,
ilimlerin/sanatlarin tekrarlanarak aligkanliga doniisiip ruha yerlesmesi diisiincesiyle de uyumludur.
Bilginin azdan c¢oga dogru giderek artirilmasi, 6grencide 6grenme merakini uyandiracaktir ancak
Ozetlerin seviyesi ylikseldikge katilimer 6grenci sayist da dogal olarak azalacaktir. Her tekrar ayni
zamanda Ogrencilerin kapasitelerine gore seviyelerini belirleyen bir dl¢im aracidir. Dolayisiyla
kolaylikla ongoériilebilecegi gibi ilk tekrarlarda bir kisim 6grenci zihinsel kapasitesinin sinirlarina
ulasabilir, fakat son ve en detayli tekrarla, bilgi, onu tiimiiyle almaya hazir ve yetenekli 6grencilere
siirsizea verilir. En yiiksek egitim en az sayida 6grenciye verilebilir (Uludag, 1988: 11: 986 vd.).

Ibn Hald{in egitim felsefesinin bir pargasi olarak ilimleri kendileri bakimidan amag ilimler ve bu amag
ilimlere gotiiren arag ilimler olarak iki gruba ayrir. Seri ilimlerden tefsir, hadis, fikih, kelam; felsefi
ilimlerdense fizik ve metafizik, amag ilimlerdir. Ser‘i ilimler i¢in Arapga ve hesap bilgisi, felsefi ilimler
icinse mantik gibi ilimler ara¢ ilimlerdir. Fakat mantik ayn1 zamanda kelam ve fikih i¢in de arag
sayilabilir. Amag ilimlerin derinlemesine egitiminde bir sakinca yoktur hatta bu gereklidir. Arag
ilimlerinse gereginden fazla detaylandirilmamasi gerekir. Amag ilimlerin egitiminin gereken miktarda
yapilmasi, arag ilimler i¢in de yeterli olacaktir. Arag ilimlerin de detaylari ¢coktur ancak bu detaylara
fazlaca dalmak insani asil amagtan uzaklastirdigi gibi egitimi de bitmek bilmez bir yola doniistiirtir.
Egitimin kendinde ise yarar olmasi konusunda natiiralist egitim teorisini hatirlatir sekilde, kendileri arag¢
olan ilimlerin amag haline getirilmesi abestir, insan omrii ise abesle istigal etmek icin fazla kisadir.
Egitim metodolojisinin en temel problemlerinden biri iste bu arag ilimlerin amag ilime dondiiriilmesidir.
Boylece egitim faydali olmaktan uzaklagir, hantallagir ve hem 6gretmen hem 6grenci igin bir yiik haline
gelir. Dolayistyla 6zetler yapilandirilir ve tekrarlar yapilirken hangi ilme ne kadar zaman ayrilacagi da
dengeli bigimde ayarlanmalidir (Mukaddime, 1431: 547 vd.; Uludag, 1988, I1: 781 vd.).

Ibn Haldin’un bu yaklasimu, birinci ve ikinci dereceden akilsallarin dgretimini ilke edinen konseptualist
diisiinceyi hatirlatir. Ibn Haldiin, Platon’un ileri siirdiigii dogustan getirilen tiimeller fikrini
benimsemedigi halde, dogada yer alan bir takim tiimellerin varligini ve zihnin bu tiimelleri yaratmaktaki
mesruiyetini kabul eder. Bilginin konusu bu anlamda tiimeller olabilir ancak tiimellerin ne gesit
olacaklar1 hususu 6nemlidir. Buna gore herhangi bir felsefi-diistinsel-ilmi arastirma alani giivenilir
olmak istiyorsa, birinci dereceden tiimeller iizerinde ¢alismali ve onlar1 asmamalidir. ikinci dereceden
tiimellerin ise dis diinyada karsilig1 olmadigindan, iizerlerinde ¢alismaya degmez. Boylece diistiniir hem
ilimleri bir bagka agidan siniflar hem de bilginin deney oncesinden gelmedigi, deney esnasinda ortaya
cikip elde edildigi seklindeki Aristotelesgi diistinceyi benimser (Arslan, 1997: 372 vd.).

Uclii tekrar metodu egitimi oldugundan daha yiiksek seviyeye tasiyacak olsa da, Ibn Haldin’a gore
egitimde bundan baska problemler de vardir. Oncelikle gretmen her ne sebeple olursa olsun, ilk dersten
itibaren agir ve detayli konulara girmemeli ve yogun kavramsal bir dil benimsememelidir. Ciinkii bu
tiirden bir yaklasim o dersi veya bilgi alanin1 6grenci i¢in i¢inden ¢ikilmaz kilmakta, 6gretimi en bastan
korkutucu yapmakta ve dgrenme merakim séndiirmektedir. Ogrenciye bas edebileceginden fazla bilgi
yiiklemek, basariy1r degil basarisizligi getirir. Meseleleri baska ve ilgisiz meselelerle karistirmak,
Ogretimi yapilan ilmi bagka ilimlerin konulariyla birlestirmek hatalidir. Bir konu bitmeden bir baskasina,
bir ilim tamamlanmadan digerine baslamak da 6grencinin zihninde karmasa yaratir. Egitimde zaman da
dogru ayarlanmalidir ¢iinkii derslerin arasina konacak ara veya tatiller gereginden uzun oldugunda, 6nce
Ogretilenler unutulur ve sonra dgretilecekler tam olarak kavranamaz. Bu ve benzeri karisikliklar ve
diizensizliklerden dogacak yorgunluk ve bikkinlik, 6grencide ilme karsi sogukluk ve tembellik yaratir,
ilmin veya 6grenmenin kendisinde bir giicliik oldugu diistincesini uyandirir. Oysa problem genelde
egitim yontemindedir (Uludag, 1988, I: 330 vd.; Canatan, 2006: 60 vd.).

Ibn Haldtin egitimde 6nemli ve temel bir problem olarak 6grenciye muameleyi de ele alir. Ogrencilere
kars1 asir1 sert veya asir1 gevsek davranmaktan kacinmak gerektigini ¢ilinkii gevsekligin ¢ocuklar
huysuz, sinirli ve asir1 duyarli; sertlik ve baskininsa agagilik kompleksine sahip, kole yaradilish ve anti
sosyal yaptigini ileri siiren Platon gibi ibn Haldtin da, 6grenciye dzellikle sert davranmanin zarar verici
bir davranig oldugu kanisindadir (Platon, 2012, K.7/790d-791d 261-263). Platon’a gére ¢ocuklarin
ruhlart ceza yoluyla gevseklikten uzak tutulmalidir fakat cezalarin ¢ocuklarmm igine dfke ve nefret
tohumlar: ekebilecek veya onurunu kiracak tarzda siddete dayali olmamas1 gerekir. Ibn Haldin da
egitimin sert ve agir cezalar iizerine kurulmasinin 6zellikle kiigiik cocuklar i¢in zararh oldugu ¢iinkii
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siddetin insanda kotii melekelerin dogmasina yol agtigi kanisindadir. Sert, agir ve siddetli cezalarla veya
ceza tehdidiyle egitilen kimselerin ruhlari daralir, i¢e kapanir, sikisir ve gelisimleri durur. Zihinleriyse
korelir ve soner (Aytag, 1992: 41; Storig, 2013: 157).

Sert cezalarla yapilan egitim/inkibdz 6grencide deneme ve kendini kesfetme hevesini/arzusunu yok eder.
Boylece 6grenci tembellesir, dogru olan1 yapmay1 unutur, ceza korkusuyla yalanciliga, riyakarliga ve
adam aldatmaya siiriiklenir ve bu onda huy halini alir. Dolayisiyla temel insani vasiflar yiiceltmesi
amaclanan egitim, bu vasiflar ¢iiriitlip bozar/fesat. Bu kimseler toplum i¢in bir yiiktiir. Bu durum,
aslinda baskasimin himayesi altinda olan her insan ve toplum icin gegerli bir kural gibidir. Ibn Haldin’a
gdre buna en iyi 6rnek olan Yahudiler, caglar boyu zuliim, siddet ve baski altinda zelil ve miskin bir
hale gelmislerdir ve artik adilik, asagilik ve Cifitlik/hurc/harec onlarin vasiflari/sembolii olagelmistir.
Kavram, liigatte ‘6fke ve kinden disleri gicirdamak, gogsii daralmak, giinah islemek, sikismak, darliktan
birine siginmak, siginmaya mecbur etmek, sikistirmak, zorlamak ve 1srarda devam etmek’; giindelik
Arapgada ise ‘sahtekarlik, seytanlik, hilebazlik veya ikiytizliiliik anlamlarina gelen Aur¢ (Erkan, 2004,
I: 994 vd.; Sari, trhs: 288) kelimesinin kdkeni Yahudilere yonelik iste bu tarihi toplumsal algilardir. Bu
anlamda Ibn Hald@in’un, asir1 sedit ve baskic1 yonetimlerin, grencileri siginacak yerler aramaya, yalana,
ikiytizliiliige, hile ve dolandiriciliga sevk edecegini vurguladigi sdylenebilir. Tersine baski ve siddetten
uzak, lizerinde tesvik, heveslendirme ve iknanin etkili oldugu ruh veya zihin genisler, agilir, ileriye atilir,
gelisir, parlar ve gii¢lenir. Boylece 6grencide bi’l-kuvve halde bulunan melekeler bi’l-fiil hale gelir,
dolayisiyla 6grenci ancak rahat bir ortamda kendini gerceklestirebilir. Ahlakin tamamlanmasi ancak
bdyle bir ortamda miimkiindiir, siddet ortaminda ise ahlaken gerileyen geng¢ hem kendine hem topluma
zararl bir varliga doniisiir. Egitilmeye istekli olmadigi halde cezalandirilan, korkutulan, ezilen, asagilik
duygusuna kapilan/mezellet ve zorla egitilmeye ¢alisilan kimsede kendine olan inan¢ ve metanet yok
olur, sahsiyet kalmaz. Bu durumdaki ¢ocuklarin, gelecegin sorunlu bireyleri olacaklarina siiphe yoktur.
Tam da tersine egitime istekli gocuklarin da kendini gergeklestirmesine ve ruhsal olarak serbestce
gelismesine, baski ve siddet ortami engel olur. Bu tiirden problemlerin ortadan kaldirilmasi ancak
egitimle ve bireyin hukuki siireglere goniillii olarak katilmasi ve yasalari igsellestirilmesi ile
miimkiindiir. Ibn Haldin’a gére Hz. Peygamber devrinde, yeni gelmis kAnunlar karsisinda dayanikli,
metin ve kendine giivenen bir sahabe grubunun varligi, bu yasalarin va’z edilmis degil, ilah1 kaynaktan
aktarilmis olduklarini bilmeleriyle agiklanabilir. Sahabe, imanla bagh oldugu bu ser’i/ilahi yasalar tiim
benligiyle benimsemekte, siireglere tam bir goniilliilikkle katilmakta ve boylece hem yasa diizeni i¢inde
yasamakta hem de 6zlerine dair kuvvetlerini korumakta idi. Dolayisiyla ibn Hald{in’un miisamaha ad:
altinda timiiyle kuralsiz bir toplumu degil, Spinoza’dan da hatirlanacak, egitim, yasama vs. gibi
toplumsal siirecleri igsellestirmis bireyler toplulugu olusturmayr 6nerdigi diisiiniilmelidir. Kurallar
kendi kurallar1 olarak benimseyen ve kurallt bir toplum yasamina goniillii ve igten bir katilim gésteren
bireylerin lizerinde, kanun artik bir tehdit olmayacaktir. Yasa, ona uymayan i¢indir dindar ve imanl
yasamaktan uzaklagmis bireylerin terbiye edilmesi ve toplum huzurunun temin edilmesi amaciyla
konulan yasalar, genellikle bireylerin iizerinde siirekli tehditkar ve sedid bir etki hissettirir. Hz. Omer’in
dedigi gibi, icinden gelerek terbiye olmaya yanagmayan kimseye egitim veya kanun etki etmez (Uludag,
1988, I: 332).

O halde ebeveynler evlatlarini, 6gretmenler 6grencilerini cezalandirmada asiriya kagmamali, tatli-sert
bir tutum benimsenmeli ve ¢ocugu terbiye etmenin ceza disinda yollar1 bulunmalidir. ibn Haldn,
Ogrencinin doviilerek cezalandirilmasiin zorunlu oldugu hallerde bile, ii¢ kirbagtan fazlasini uygun
bulmayan Hz. Omer’in uygulamasin ideal kabul eder (Uludag, 1988, 11: 990; Ev, 2007:263).

Ibn Haldn’un siddetle ilgili tespitleri yerinde ve haklidir. Anne-babalarin ¢ocuklarma reva gérmedigi
bir siddeti 6gretmeninden gérmek, aileler i¢in kirici, yipratici olmakta ve ne yazik ki cogu kez yeni bir
siddeti dogurmaktadir. Egitimde siddete yer olmadigi hususunun Onemsenmemesi dolayisiyla
Ogretmenlerin 6grencilere ve hatta velilere, velilerin 6gretmenlere, 6grencilerinse diger 6grencilere ve
ne yazik ki artik dgretmenlerine kars: siddetine her giin sahit olmaktayiz.* Kars1 karsiya bulundugu her

4 Yiizeysel bir internet taramasi sonucunda veli-dgretmen-okul yoneticisi arasinda diisiik not veya okula kayit gibi problemler
dolayisiyla (https://www.internethaber.com/ogretmen-veli-kavgasinda-okul-bastilar-1923337h.htm ,
https://www.ntv.com.tr/egitim/sinopta-ogretmen-ile-veli-arasinda-dusuk-not-kavgasi,ybyYspcGtU6zCxnhala6kg) veya
ogrencilerle 6gretmenler arasinda sudan sebeplerle ¢ikan kavga (http://www.hurriyet.com.tr/egitim/ogretmen-ogrenci-kavgasi-
6171362) haberlerine kolaylikla ulagilabilmektedir.
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anda, insanin digeriyle olan iliskisini diizenleyen ve sagaltan temel ilke sevgidir ve sevginin eksikligi
tahammiilsiizliigii dogurmaktadir. Ancak her 6gretmenin her 6grenciyi, her 6grencinin de her 6gretmeni
sevmek zorunlulugunun olmadigi bir durumda, insana karsi tiimel saygi, isin kendisine kars1 sevgi ve
baglilik ve insana tahammiil etkin unsura doniismelidir. Kisaca egitimde ne 6gretmenin varligindan
vazgecilebilir ne de siddete riza gosterilebilir. Bu iki unsurun bir arada ve uyumlu bir sekilde varligim
tesis etmenin yollar1 aranmalidir.

Siddetli cezalarin 6grenciyi yola getirecegi diislincesi, esasen egitimden anlayan hi¢ kimsenin kabul
edecegi tiirden bir diisiince degildir. Ciinkii egitim ve 6grenme meraki ¢cocugun igsel bir yonelimidir ve
okullar ve egitim sistemi tiimel manada, ancak ilim tahsiline hevesli ¢ocuklara hizmet vermek igin
vardir. O halde egitimin beklenen sonuglar1 dogurmasi ig¢in 6grencinin 6gretmene itaati sarttir ancak bu
itaatin yalnizca siddet ve ceza ile saglanabilecegi diisiincesi bir yanilgidir. Ciinkii 6gretmen-6grenci
iliskisinde saygi ve sevgi bagimin kuvvetlenmesi, cezaya yer birakmayacaktir. Ogretmense cocuga
Kur‘dn okumayx, siir rivayet etmeyi, tarih, din, gelenek ve toplumsal terbiye 6gretmelidir. Egitimin asli
amaci bunlardir. Dolayisiyla 6gretmen ne fazla sert ve yildiric1 ne de fazla rahat ve miisamahakéar
olmalidir. Ogrencinin gonliinii alarak ve yumusak davranarak onu diizeltmek ve egitmek en dogru
yontemdir. Cezaya, ancak bu yontem ise yaramadig1 takdirde basvurabilir. Buna karsin her 6grencinin
kapasitesince egitim almasi, daha fazlasina imkan yoksa yeteneklerinin izin verdigi oranda toplumsal
yasama katilmasi, ceza zoruyla okulda tutulmasindan daha iyi ve dogrudur. Ciinkii egitimde esas olan
ilmin sevdirilmesi ve oniinde bir rehber olmasa da Ogrencinin yeni bilgileri elde etme arzusunun
uyandirilmasidir. Ogrenmek bir yiik degil zevktir. Bdylece hem egitim sistemi daha verimli ¢alisacak
hem de siddetle anilan dgretmen, okul ve egitim kavramlariin yipranip etkisizlesmesinin dniine kismen
gecilmis olacaktir (Sert yonetim sekli igin Mukaddime, 1431: 236 vd.; Uludag, 1988, 1. 418 vd.).

Sonug¢

Ibn Haldin’un egitime yaklasimi genel anlamda Gestaltg1 bir modeli ammsatir. Egitenle egitilen
arasindaki iliski bir sablon gibidir ve toplumun her kesiminde, yonetici ile yurttas, anne-baba ile evlat,
usta ile ¢irak ve O0gretmenle Ogrenci arasinda ayniyla bulunur. Etrafli bir yaklagimla konuyu okul,
Ogretmen ve 0grenci kavramlarinin Gtesine tagiyarak ahlak ve medeniyet kavramlariyla iliskilendiren
Ibn Haldiin, egitimi geng neslin ahlaki gelisiminin bir pargasi olarak kabul eder. Geng neslin egitimi,
medeniyetin yiikselmesi ve toplumun gelecegi agisindan hayati bir 6nemi haizdir. Egitim, maddi ve
manevi tim unsurlar1 bir arada disiiniiliip planlanmadan yiiriitilemez ve bu yaklagimi onun umran
teorisiyle de uyumludur. Bu yonleriyle egitim esas itibariyle hadari yasam tarzina has bir unsurdur.

Ona gore el becerisi gerektiren sanatlarda giidiilen tekrar metodu diistinsel ilimler igin de gegerlidir.
Marangozlukta ustalik kazanmak icin ne yapilmasi gerekirse, felsefede uzmanlasmak icin de o
yapilmalidir. Esas itibariyle ilimler ve sanatlara dahil kabul edilen egitimde de tekrar metodu temel
ogretim yontemidir. Dolayisiyla ibn Haldin’a gore bir alanda ustalasmak veya uzmanlasmak icin o
alana yatkinliga veya 6zel yetenekli olmaya gerek yoktur, ¢ok sayida tekrar ve temrin bunun igin
yeterlidir. Her hangi bir ilim dalinda egitimin yerlesmesi i¢in, konularin ii¢ kez tekrar edilmesi de bu
kapsamda ele alinmalidir. Bireysel farkliliklar elbette egitimin kalitesini belirler ancak bastan sona kadar
ti¢ kez tekrar edilmis konularda her 6grenci ortalama ve tatminkar bir seviyeyi yakalayabilir. Bu amaca
ulagmak icinse egitimde herhangi tiirden bir siddete basvurmak kabul edilemez. Siddet yontemi
karakteri zayiflatip bireyi korkak, sindirilmis ve diizenbaz yapar. Oysa toplum, medeniyet ve gelecek;
kendine giiveni tam, toplum tarafindan giivenilir, ahlakli, yiiksek ruhlu, genis fikirli ve parlak geng
neslin omuzlarinda yiikselecektir.

Ibn Haldn’un diisiinsel yonelimleri, genel itibariyle caglar iistii bir aydinlik arz eder. Sosyolojik
yaklasimi ve Ozellikle asabiyye kavrami, giiniimiizde {izerine disiinmeye ve rehber edinmeye deger
yapidadir. Devlet teorisi, devletsel yapilar1 evrensel bir bicimde anlamaya imkéan verir bir derinlige
sahiptir. Ancak onun toplum kavramiyla es anlamda kullandigr medeniyet/umran kavrami bile heniiz
bizim ¢agimizda anlasilir olmustur. Mukaddime’nin ilk terciimelerinde bu kavramin Osmanlica
karsiliginin olmadig goriilmektedir (Sentiirk, 2006: 91 ve 100). Egitim ag¢isindan da durum bundan
farkl1 degildir. ibn Hald(in’un gerek egitim-6gretimde ortaya ¢ikan aksakliklara iliskin tespitleri gerekse
Ogretim yontemi Onerisi, ¢agdas egitim-6gretim diinyasinda karsilik bulabilecek denli taze ve gegerli

http://dergipark.gov.tr/farabi Page 117 Volume (3), Issue (3), Year (September 2019)



Al-Farabi International Journal on Social Sciences

onermelerdir. Kisaca, ibn Haldn’un realist kavram evreni, etrafimiz1 saran ¢ok medeniyetli diinyayi
gercekei bicimde kavramamiza yardime1 olacaktir.
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