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HIRISTIYAN KONSILLERI VE iKONOKLAST AKIMLARA ETKILERIi

CHRISTIAN COUNCILS AND THEIR EFFECTS ON ICONOCLAST
MOVEMENTS

Sevcan YILDIZ?!
Aysegiil DOGRUCAN?

OZET

Biitiin dinlerde, dinin belirli kaidelerinin yorumlanisi ve
uygulanisiyla ilgili tartigmalar ortaya ¢ikmaktadir.
Hangi dinde olursa olsun biitiinliigii saglayabilmek
amaciyla bu konular ¢oziime kavusturulmaya
calisilmaktadir. Hiristiyan diinyasimin karsit karsiya
kaldigi ihtilafli konular da iist diizey din adamlarinin bir
araya gelmesiyle toplanan konsillerde tartigilmis ve
¢Oziim aranmustir. Hiristiyan konsilleri, ¢esitli konulari
tartismak ve bir karara varmak ya da kilise
yasantisindan kaynakli ortaya ¢ikan sorunlar tartigarak
¢ozmek amactyla bir araya gelen en iist basamaktaki
din gorevlileri kuruludur. Hiristiyan konsillerinde,
doktrinel 6nemde veya Hiristiyan disiplini ile ilgili
konular tartisilmaktadir. Bu konsillerde tartisilan
konulardan biri de ikonalardir. Ikona kelimesi,
Grekgede bezemek, benzetmek anlamlarma gelen
“eiko” fiilinden gelmektedir. Ikonalar &zellikle
Ortodoks Hiristiyan mezhebine mensup Dogu
Hiristiyanlar1 tarafindan ibadete mahsus olmak iizere
yapilmistir ve kutsal bir nesne olarak kabul
edilmektedir. Hiristiyanhigin kutsal kisileri ve dini
kitaplarda yazi ile ifade edilen bazi olaylar, ikonalarda
resim olarak verilmistir. Ancak kutsal kitabin ‘Cikis’
bolimiinde her tiirlii resmin siddetle yasaklanmig
olmasi, biitiin gorsel dini sanat eserleriyle birlikte
ikonalar1 da tartismali hale getirmistir. Bu tartismalarin
neticesinde, her ne kadar bir donem ikonalara miisaade
edilse de 8. yy. dan 9. yy.’in ortalarina kadar gegen
zaman iginde, Bizans imparatorlugu’nda ikonaklast ad1
verilen bir hareket ortaya cikmustir. Calismamizda
konsillerin ikonalara yaklasimi ve ikonaklast akimlara
etkileri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hristiyan Diistincesi, Konsiller,
Tkona, Tkonaklazm, Dini Sanat

ABSTRACT

In all religions, debates arise about the interpretation and
application of certain principles of religion.Regardless
of which religion, these issues are tried to be resolved in
order to ensure integrity.The controversial issues faced
by the Christian world were also discussed and solutions
were sought in councils gathered by high-level
clergy.Christian councils are the highest level of clergy
who come together to discuss various issues and come
to a decision, or to solve and discuss problems posed by
church life.lssues of doctrinal significance or the
Christian  discipline are discussed in Christian
councils.One of the issues discussed in these councils is
icons. The word icon comes from the Greek verb “eiko”,
which means to embellish, to liken.The icons were made
exclusively for worship by Eastern Christians of the
Orthodox Christian sect and are considered a sacred
object.The holy people of Christianity and some events
expressed in writing in religious books are given as
paintings on icons.However, the fact that all kinds of
paintings were strictly prohibited in the “Exodus”
section of the holy book made the icons controversial
along with all visual religious artworks.As a result of
these discussions, although icons were allowed for a
period, a movement called iconoclast emerged in the
Byzantine Empire from the 8th century to the mid-9th
century.In our study, the approach of the councils to
icons and their effects on iconoclast movements were
examined.
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1. GIRIS

Bugiin kiiltiirel miras kategorisinde degerlendirdigimiz ve insanlik tarihinin anlamamiza imkan
verdigi kadar, inang ve kiiltiir turizmi faaliyetlerinin de hareketliligini saglayan bir¢ok eser ve kalinti,
doéneminin farkli sosyal, siyasal, dini vb. faaliyetlerinin gdstergesidir. Insanlik tarihinin kokenine
iliskin farkli detaylar veren somut insanlik eserleri, esasinda bir toplumun iginde barindirdig: farkli
manevi unsurlarin goriiniir hale gelmesinin, somutlagsmasinin ve kiiltiirel gostergelere doniismesinin
bir neticesidir. Insanligim evrimine dair elimizde bulunan eserler, insanlarm farkli manevi kaygilarla
somut eserler ortaya ¢ikardigini gostermektedir. Bu eserler siire¢ igerisinde kiiltiirel etkilesimler ve
degisen deger sistemlerinin de konusu olarak, yeni somut gostergelerin ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir.

Insanin kutsalla olan iliskisinin ilk olarak duyumsanabilir ve algilanabilir olanlarla, onu gevreleyen
diinyayla iliskisinin neticesinde basladig1 bilinmektedir. ilk 6rneklerinin insanin dogayla olan iliskisi
neticesinde ortaya ¢iktigi diisiinlilen inang sistemleri, zamanla yeni kutsallara ve bu kutsallarin
tasvirine dogru evirilmistir. Bagka bir ifadeyle, baslangicta “doga varliklarina bagli olan” (Eyiiboglu,
1987: 42) inang¢ yapisindan dogaiistiine evirilen bir sistem s6z konusudur. Paganistik dénem olarak
nitelendirilen bu dénemin ardindan ortaya c¢ikan tek tanrili dinler i¢in, pagan inanislarin kutsal
tasvirleri birer putperest uygulama olarak goriilmiistiir ve yadsinmistir. Ancak her ne kadar pagan
inanclar ve tek tanrili dinler ikilemi olarak ortaya ¢iksa da bir inanci benimseyen halkin mevcut
kiiltiiriiyle baslangicta bir sentez ortaya ¢ikmis, eski gelenek yeni inanca bazi gostergelerini
aktarmistir. Bu siire¢ hangi asamasinda olursa olsun, Eliade’nin de isaret ettigi dinsel olgularin saf
durumda, yalin nitelikte olanlarin1 aradigimizda, bu tarz olgular1 gérememe nedeni olan “¢ok uzun
bir tarihsel evrim stirecinden ge¢mis karmasik dinsel goriingiileri” ortaya ¢ikarmistir (Eliade, 2014:
27).

Bu karmasgik goriingiilerin ortaya ¢ikmasinda, “dogrudan dini olmayan” temeller, kitleler nazarinda
yayginlagmasini saglayan unsurlar s6z konusudur. Bayrakdar’in duygu, diislince ve sanat olarak ifade
ettigi (Bayrakdar, 2016: 18) bu unsurlar, dinin insanlara ve topluma niifusunda etkendir. Boylece bir
din, insanlarin kalp ve vicdanina hitap ederek duygu; inang, ahlak, ibadet vb. ilkelere yonelik
vaazlariyla diisiince; duygu ve diislincenin birlesimiyle yaratilan mekanlar, mabetler vb. ile sanata
yansimis olarak ortaya ¢ikmaktadir (Bayrakdar, 2016: 18-19).

Duygu, diisiince ve sanat temelinde kendini belirgin ve yerlesik hale getiren din, insanlara olan
etkisiyle diger insani sistemlerin de bir parcas1 haline gelmektedir. Boylece yonetim sistemleri ya da
devletle din arasinda bir yakin temas gormek miimkiin olmaktadir. Bu ¢ercevede bazen din, bir
yoneticinin, hiikkiimdarin ya da sistemin ¢abasi ve himayesiyle yayilip gii¢c kazanirken, bazen de bir
sistemin devamliliginin garantisi olarak algilanabilir hale gelmektedir. Kimi durumlarda devletin
devamliliginin garantisine donlisen manevi ve dini degerler, benzer deger sistemleriyle
karsilagtiklarinda, ortaya ¢ikmasi olasi kayiplara karsi, halkin, devletin benimsedigi dinden
uzaklagmasi ihtimaline karsi Onlem alma ihtiyact hissetmektedir. Bu ihtiyag hem kendinden
oncekilerden ayrilma hem de kendinden sonra gelenlere karsi kendini koruma olarak
gosterilebilmekte, II. Iznik Konsilinde alinan ve Ikonalarin tekrar ibadet sistemine almmasina
miisaade eden karar da bu baglamda degerlendirilebilmektedir.

Inancin ydnetim mekanizmalariyla olan iligkisinin yaninda, dinin pratik hayatta uygulanisi ve buna
iliskin ihtilafli meselelerin halledilip, bir birlik ortami ve duygusunun yaratilmasi da din adamlari
ziimresini On plana c¢ikarmaktadir. Basgka bir ifadeyle, din adamlar1 yalnmzca kutsal olanla halk
arasinda bir koprii olarak algilanmamis, ayn1 zamanda kutsala iliskin sorularin ve onun yeryiiziindeki
“tasvirlerinin” nasil olmast gerektigi konusuyla da ilgilenmislerdir. Bu ilgi kimi zaman, dinin
anlasilmas1 zor kisimlarmin farkli tevilleri nedeniyle ortaya c¢ikarken kimi zaman da degisen
kosullarda s6z konusu dinin nasil konumlanacagi ve yeni sorunlara nasil ¢oziim iiretilecegi
konulartyla ilgili olmaktadir.

Bir dinin hem yorumlanma big¢imlerinde birligin saglanmasi hem de degisen kosullara uyum
saglanmasini zorunlu kilan tartigmalarin agikliga kavusturulmasi i¢in ortaya ¢ikan istisare ortaminin
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en net ve bilindik 6rnegi Hiristiyan Konsilleridir. Pratik hayatta karsilasilan dinle ilgili problemleri
cozmek ve giicliikleri ortadan kaldirmak i¢in iist diizey din adamlarinin bir araya gelisini ifade eden
konsiller, birgok konuda oldugu gibi Hiristiyan ikonalar1 konusunda da belirleyici olmuslardir.

2. Hiristiyan Konsilleri

Dinler tarihinde her dinin inang, pratik ve sosyal hayatla ilgili problemleri ¢6zmek ve mensuplarini
karsilastiklar giigliikler karsisinda rahatlatmak {izere giristikleri birtakim faaliyetler bulunmaktadir.
Hiristiyan diinyasinda bu faaliyetler kendini “konsiller” olarak gdstermektedir. Ust diizey din
adamlarindan olusan kurulun bir araya gelip ¢esitli konular1 tartismasina ve bir karara varmasina
“konsil” ad1 verilmektedir. Hiristiyan konsillerinde, doktrinel énemde veya Hiristiyan disiplini ile
ilgili konular tartisilmaktadir. Bugiin geldigimiz noktada konsillere piskoposlardan olusan bir
toplant1 géziiyle bakilmaktadir. Aslinda konsil bir kilise yonetim kuruludur.

Konsillerin tarihgesine bakildiginda, ilk yapilan konsil tarihinin miladi 50 yi1linda Havariler tarafindan
Kudiis’te yapilan toplantiya tarihlendigi goriilmektedir. Baz1 Hiristiyan tarihgiler tarafindan ilk konsil
olarak nitelendirilen bu toplantinin konusu Yahudi seriat kurallarina uyumdur. Bu toplantida
Pavluscu Hiristiyan goriis ile Yahudi-Hiristiyan goriis ayrilmistir. Bu nedenle énemli bir karaktere
sahiptir. Hiristiyan konsilleri konusundaki belgelerin dogruladigi ilk piskoposlar toplantisi, II.
yiizyilin ikinci yarisina tarihlenmektedir. Konsil olarak adlandirilan bu piskoposlar kurulu, genelde
birtakim dini ve sosyal sartlar tarafindan meydana getirilmistir. Bu sartlarin getirdigi sorunlar, zaman
zaman piskopaslarin listesinden gelemeyecegi bir hal almistir. Buna benzer durumlarda, tiim
piskopaslar sorunlarla ilgili kanilarini1 toplu halde tartismislardir. Bu sekilde olusturulan konsillere
eyalet veya bolge konsilleri denilmektedir. Bu tiir Hiristiyan konsilleri II. yilizyilin sonunda ¢ok fazla
goriilmezken, III. ylizyildan itibaren, 6zellikle Suriye ve kimi Afrika iilkelerinde dikkat ¢ekmeye
baglamistir. Bundan 6tiirti 111 yiizyilda konsil, iyi organize edilmis bir kurum seklinde ortaya
cikmistir. IV. Yiizyiln basinda Ispanya, konsil toplanan merkezler arasina girmistir. Bazen
toplantilar, 264 ve 268’de Antakya’da, 314’te Arles’de toplanan konsillerde oldugu gibi eyalet
cergevesini asarak bir iilkenin tiim piskoposlarimi bir araya getirebilmistir. 314 yilinda Imparator
Biiyiik Constantin tarafindan, Doguda patlak veren Ariusguluk probleminden dolay1 Iznikte toplanan
ve tiim kilise piskoposlarinin davet edildigi konsil, “imparatorluk konsili toplantisina” dogru atilan
ilk adim olmustur. Bundan &tiirii bu konsil, kilise tarthinin ilk genel (6kiimenik) konsili olarak kabul
edilmistir (Erbasg, 2004: 67-68).

Konsiller 6zel ve genel olmak iizere iki kategoride toplanmaktadir. Ozel konsiller belirli bir bdlge ya
da tilkenin dini problemlerini ¢c6zmek i¢in toplanan konsiller olup, milli ve bolgesel konsiller olmak
iizere ikiye ayrilmaktadir. Sadece bir iilkeye ait piskopaslarin o {lilkenin sorunlarii ¢ézmek iizere
toplandig1 konsillere milli konsil denilmektedir. Bolgesel konsil ise, bir eyaletteki dini problemlerin
coziime ulastirilmas: i¢in o eyalet piskoposlarinin yaptigi toplantilardir. Bolge konsilini sikga
toplamak miimkiin degildir. Her yirmi yilda bir Baspiskoposlugun daveti ile bir konsil
toplanabilmektedir. Ozel konsillerin aldig1 kararlar sadece o iilkeye veya o eyalete hitap etmektedir.
Ancak bu kararlarin Papanin onayindan gegmesi gerekmektedir Aydin, 2005: 143-146).

Genel konsillere “Okiimenik” konsiller denilmektedir. Okiimenik konsiller esasinda Hiristiyanligin
imparatorlugun dini olmasinin ardindan, kilise bilinyesindeki tartigmalari, dolayisiyla vatandaslari
arasinda ortaya cikmasi olasi itikadi boliinmeleri engellemek amachi olup Roma Imparatoru
tarafindan ¢ikartilmistir (Resch, 2013: 468). Konsilde kilisenin tiim temsilcileri bulunmaktadir. Genel
Konsiller, Papa tarafindan organize edilmekte ve bizzat Papa veya onun temsilcileri tarafindan
yonetilmektedir. Okiimenik konsil kararlarmin da diger konsiller gibi gegerli olabilmesi igin Papa
tarafindan onaylanmasi gerekmektedir. Ancak kilise tarihinde hangi konsilin 6kiimenik konsil oldugu
kesin ¢izgilerle belirtilmemistir (Aydin, 2003: 143-146). Genel konsiller hi¢bir zaman kilise tarihinde
bir donlim noktas1 olmamustir. Ciinkii hi¢bir genel konsil ihtilaf¢1 degildir. Genel konsiller, donemin
sartlarinin  gerektirdigi ihtiyaglara cevap aramak i¢in toplanmislardir (Aydin, 2005: 143-158).
Hiristiyanlik tarithinde tespit edilmis yirmi bir genel konsil bulunmaktadir. Tiim konsiller Katolikler
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tarafindan benimsenirken, Ortodokslar tarafindan konsillerin ilk yedisi, Protestanlar tarafindan ise
Reforma kadar olan konsiller taninmistir (Erbas, 2004: 68-69).

325 yilinda Dogu Roma imparatoru Biiyiik Constantin, Hiristiyan kilisesinin koruyuculugu unvanini
iistlenmis olarak piskoposlari, Iznik’te toplanacak olan Birinci Okiimenlik Konsile davet etmistir.
Toplantinin amaci, Iskenderiye kilisesinin dnde gelenlerinden Arius ile kendi piskoposu arasindaki,
‘Isa peygamberin, baba ile aym1 Oz’den olup olmadig:’ konusundaki anlagsmazligin ¢oziimiidiir.
Anlagmazlik mahalli olmaktan ¢ikmis ve Hiristiyan diinyasinin biitiin 6nde gelenleri sert tartismalara
girmistir. Birinci Okiimenik Konsil, Arius’un tezlerini reddetmis ama Ariusculuk, diger sapkin olarak
nitelendirilen akimlarla birlikte, uzun bir siire kiliseyi tehdit etmeye devam etmisti (Lequenne, 1991.:
174).

Iznik Konsilinde Arius’un aforoz edilip goriislerinin reddedilmistir. Fakat diisiinceleri yok olmamus,
aksine hizla yaygilasmistir. Bu akimi énlemek icin donemin Imparator 1. Theodosios (379-385)
Istanbul’da bir konsil toplamaya karar vermistir. 381 yilinda toplanan I. Istanbul Konsilinde Iznik
Konsili kararlar teyit edilmistir. Ayrica Kutsal Ruh’un Baba ve Ogul ile ayn1 6zden geldigi kabul
edilerek teslisin {iglincii unsurunun tek tanri olduguna karar verilmistir (Erbas, 2004: 69-70).

1. Theodisios (408-450) déneminde iki yeni Hiristiyanlik dis1 akim ortaya ¢ikmustir. Bir tarafta isa
peygamberin insan ve tanrisal yanlarini birbirinden ayiran ve insan olarak dogdugu i¢in Meryem’in
Theotokhos (Tanr1 Anas1) unvanini kabul etmeyen Nestorian akim; diger tarafta ise isa peygamberin
sadece bir ve kutsal dogasi oldugunu savunan Monofizit akimdir. Nestorian ve Monofizit akim
arasindaki uyusmazhigin zamanla artmasi nedeniyle Imparator II.Theodisios konunun agikliga
kavusmasi i¢in 431°de Efes’te genel bir konsil toplamaya karar1 vermistir. Konsil sonucunda Isa
peygamberin tek kisilikli ve ¢ift dogali oldugu, Meryem’in Tanr1 Anasi oldugu karara baglanmis ve
Istanbul piskoposu Nestorius mahk(m edilmistir (Taylor, 2000: 70-71).

Efes Konsilinin ardindan tartigmalar durulmamis ve yirmi yil sonra yeni bir konsilin toplanmasina
karar verilmistir. Imparator Marcianus (450-457) tarafindan toplanilmasina karar verilen Kadikoy

konsilinde Diofizit (isa peygamberin ¢ift dogali oldugunu savunan) akim onanmistir (Erbas, 2004:
70-71).

Kadikdy Konsiline ragmen Monofizit anlayis durdurulamamistir. Monofizitler, Nesturilerden ¢ok
daha fazla siddete maruz kaldiklarini 6ne stirmiislerdir. Nesturilik mezhebine ait ii¢ din adami ve
onlara ait kitaplar serbest olmasina ragmen Nesturilik aforoz edilmistir. Bunun iizerine 1. lustinianus
(527-565) 553’te Istanbul’da toplanan Papanin olmadig1 II. Istanbul Konsilinde, Nestorius’un {istad:
Mopsuesteli Theodore’un eserleri ve sahsi, Cyrli Theodoret’nin Efes Konsiline kars1 olan yazilari,
Edessali Ibas’in Theodar’u savunan mektuplari aforoz edilmistir. Bu goriiste olanlar ise gorevlerinden
uzaklastirilmakla ve aforoz edilmekle tehdit edilmistir. Ilerleyen zamanda Papa tarafindan kararlar
onaylamistir (Erbas, 2004: 71).

Ancak devam eden sorunlar iizerine imparatqr IV.Constantinus (652-685) tarafindan 1stanbu1’_da
konsil toplanmasina karar verilmistir. III. Istanbul Konsili olarak bilinen bu konsilde, ‘Isa

peygamberde tek bir iradenin var oldugunu iddia eden’ Monofizit Akimi taraftarlart mahkim
edilmistir (Erbas, 2004: 71-72).

Yedinci Ekiimenik Konsil ise, 787 yilinda, Ikonakiricilik kargasasinin durgun bir déneminde
Imparatorige Eirene tarafindan iznik’te toplanmistir. 24 Eyliil ile 13 Ekim arasinda, bugiin hala ayakta
olan Iznik Ayasofya Camii’nde toplanan II: Iznik Konsili, ikonalara sayg1 gosterilmesi, fakat bunun
tanriya ithaf edilen tapinma derecesinde olmamasi ve bu baglamda Hiristiyan ibadetinde ikonalarin
itibariin iade edilmesi gerektigi sonucuna varilmistir. Konsilden ¢ikan karar iki 6nemli sozciiglin
yetersiz terclimesi sonucu, Bati Kilisesi’nde skandal yaratmis, ¢linkii Hiristiyanlarin tanriya ibadet
ettikleri tarzda ikonalara da ibadet etmesi gerektigini savunuyor seklinde anlasilmistir. Sonugta gelen
ayrilik o kadar 6nemli olmustur ki bu konsil her iki kilisenin ortak olarak tanidigir sonuncu konsil
olmustur. Yedinci Ekiimenik Konsil’in dogudaki hiikmii ikonakiriciligin tekrar giindeme getirildigi
813 yilina kadar siirmiistiir. Ikonalar daha sonra 843 yilinda ibadete tekrar dahil edilmistir (Taylor,
2000: 354).
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Kutsal Ruh’un Teslis’in {igiincii unsuru oldugu inanci Iistanbul Konsili’nde (381) karara
baglanmasina ragmen, kaynagi konusunda Bat1 Kilisesi ve Dogu Kilisesi arasinda ihtilaf devam
ediyordu. Bat1 Kilisesi Kutsal Ruh’un Baba ve Ogul’dan, Dogu Kilisesi ise sadece Baba’dan ¢iktigini
savunuyordu. Kilise dilinde buna filioque denilmistir. 869 yilinda toplanan IV. Istanbul Konsilinde
bu konu ele alinmis olup hi¢bir netice alinamadan taraflar kendi diisiincelerini savunmaya devam
etmiglerdir. Nihayet 1054 yilinda da Dogu Kilisesi, Bati1 Kilisesinden kesin olarak ayrilmis ve
Ortodoksluk ismini almistir. Dogu Kilisesi IV. Istanbul Konsilini genel konsil olarak kabul etmemis
ve bu tarihten sonra yapilan konsillere katilmamustir (Erbas, 2004: 73). IV. Istanbul Konsilinden sonra
cesitli konular1 ¢6zlime kavusturmak i¢in sirasiyla, I. Latran Konsili (1123), II. Latran Konsili (1139),
[11. Latran Konsili (1179), IV. Latran Konsili (1215), 1. Lyon Konsili (1245), Il. Lyon Konsili (1274),
Viyana Konsili (1311-1312), Konstans Konsili (1414-1418), Bale-Ferrare-Florance Konsilleri (1431-
1442), V.Latran Konsili (1512-1517) toplanmustir.

Hiristiyan Kilisesi’nin 1054 yilindaki bdliinlisiinden sonra 1517 yilinda Martin Luther’in
onciiliigiinde ikinci kez biiyiik bir boliinme yasanmistir. Papa X. Leon, Martin Luther’in yazilarindan
Ozetlenen kirk bir tezi sapik ve yanlis olarak aforoz etmesine ragmen, bu aforoz bir konsil tarafindan
onaylanmadigi i¢in kesinlik kazanmamigstir. Konsil, 1542 yilinda Katolik Kilisesi tarafindan
Trente’de toplanmistir. Ancak politik sartlar konsilin acilisini ii¢ yil geciktirmis 1545°te toplanan
konsil ile olumsuz 6gretilerin yok edilmesi, Katolik kurallarmin tarifi, Katoliklik konusunda kokli
degisikliklerin yapilmasi konular1 goriigiilmiistiir. On sekiz y1l devam eden konsilde Katolik din
anlayis1 derinlemesine incelenmistir. Biitiin bu kararlara ve olumlu calismalara ragmen Trente
Konsili, Luther, Calvin ve diger reformistler tarafindan koriikklenen dini boliinmeleri ortadan
kaldirmay1 basaramamistir (Erbas, 2004: 74).

Reformdan sonra, ozellikle XIX. yiizyilda Avrupa’da biiyiik degisiklikler yasanmakta, Liberal
anlayis siireklilik arz eden bir sekilde gelismekteydi. Bu gelismeler yeni bir konsilin toplanmasini
gerektirdigi i¢in 1869 yilinda Roma’da Saint Pierre (Aziz Petrus) Kilisesi’nde konsil toplanmistir. 1.
Vatikan Konsilinde (1869-1870), ‘kisilesmis bir tanrinin varligi, vahyin gerekliligi, inancin 6zii, bilim
ve iman kavramlar1 arasindaki iliski, Papanm kesin dogrulugu, Isa’nin kilisesi’ tiiriinden konular
tartistlmistir. Tim bu konular icerisinde en baskin tartisma, ‘Papanin kesin dogrulugu’ konusu
iizerinedir.

Bu da demektir ki; Roma piskoposu ve baspapazinin apostolik otoritesi (Hiristiyanligin ilk
donemlerinde yasayan ve g¢aligmalar1 tamamen ya da kismen giinlimiize kadar ulasan Hiristiyan
yazarlara 6zgli otorite) kabul edilmistir. Bu yanilmazligin sebebi ise Aziz Petrus’un sahsinda
kendisine vaat edilmis olan ilahi 1siktir (Erbas, 2004: 74-75).

Papa XXIIIL. Jean 1959°da aciklanan konsil en ayrintili ve son genel konsildir. II. Vatikan Konsili
(1962-1965)’nin amaci, Katolik inancini gelistirmek, Hiristiyan dinine mensup olan kisileri motive
etmek, dini kurumlari, ¢agin gereklerine uyarlamak, ayrilan Hiristiyanlari birlik ve beraberlige davet
etmektir. Diinyanin her yanindan 2594 piskopos, 156 manastir baskan1 ve 62 iiniversiteye davet
gonderip bu konudaki fikirleri sorulmustur. Sonugta toplam 8972 goriis ortaya ¢ikmis olup bu
goriisler gruplandirilmistir. Cesitli lilkelerden 900 uzmanin gorev yaptigi calismalara on ayri
komisyon son seklini vermistir. II.Vatikan Konsili ile kimi konularda ¢ok 6nemli kararlar yiirtirliige
konulmus olmasina ragmen, problemlerin tiimii ¢oziilememistir. Katoliklerin inanglarindan dolay1
gerceklesen problemlere konsilde hi¢ deginilmemis veya genel goriislerle Inanirlarin ikna edilme
yoluna gidilmistir (Erbas, 2004: 74-75).

Bu kisa tarih¢eden de anlasildig: iizere, Hiristiyanlikta, inananlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflara
¢Oziim arayiglar1 konsilleri ortaya ¢ikarmistir. Bu konsiller, inanca iligkin fikri konularin tartisildigi
yer olmas1 bakimindan, dinin diisiinsel boyutunu 6n plana ¢ikartmistir. Tartisilan bu diisiinsel boyut
ayn1 zamanda Hiristiyan diinyasindaki diger diisiinsel faaliyetlerdeki kavramlarin ve genel ilmi tavrin
da belirlenmesinde etkili olmustur. Bu ¢ercevede, 6rnegin teslis inancina dair tartisilan konular biitiin
Orta ¢ag boyunca kullanilan metafizik kavramlarin da belirginlesmesine temel olusturmustur.
Ornegin, ilk dénemlerde, heniiz kavramsal bir birlik olmadig1 igin, teslis tartismasinda Latince
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“substantia (cevher)” karsilig1 olarak Yunanca “Ousia”, “Hypostasis” kullanilmakta ve hatta bazen
bu kavramlar birbirinin yerine kullanilmaktaydi. 325 iznik Konsilinde, Baba ve Ogul’un (381
Istanbul Konsilinde Kutsal Ruh da eklenerek) tabiatina iliskin olarak “Ortak Cevher (Homoousios)”
olduklarinin kararlastirilmastyla (Erbas, 2004: 74-75), kavramsal bir birlik de saglanmis olmustur.

3. ikonalar

Bir dinin kabul edilmesinde ve yayilmasinda duygu-diisiince-sanat tigliisii onemli bir yere sahiptir.
Nitekim konsillerde gordiigiimiiz sorunlar agirlikli olarak diisiinseldir ve ¢dziilmesi elzem problemler
olarak goriilmiistiir. Bununla birlikte inananlar agisindan 6nemli bir diger boyut duygusal boyuttur
ki, belki de bu duygusal boyutun bir dine mensubiyette digerlerinden daha etkin oldugunu s6ylemek
yanlis olmayacaktir. Duygusal boyut ayn1 zamanda, “dinin diger boyutlarin1 besleyen” (Kayiklik,
2006: 492) bir nitelige sahiptir. Bu duygulanim bilhassa dinin ilk yillarinda karsilastig1 zorluklarla
percinlenebilmektedir. Gerek diisiinsel olarak dini kaidelere uyma karar1 gerekse duygusal baglilik,
inancin farkli gostergelerle goriiniir kilinmasina neden olmustur ki bu gostergeler —her ne kadar
sanatsal kaygilarla iiretilmese de- kendini sanat eseri olarak goriiniir kilmistir. Bu goriiniirliik daha
sonra, inananlarin egitimi, Ogretimi, tarihsel bir hafizanin yaratilmasi ve ibadet esnasinda
odaklanmay1 saglamak icin de kullanilmistir.

Isa’nin dogumundan sonra gelen ii¢ yiizyllda Roma imparatorlugu tarafindan ortaya konan sanat
sembolik bir karakter tasimaktadir. Hiristiyanlar putperest Romalilarin takibatindan kurtulabilmek
icin yer alt1 denizlerine (katakomplara) siginmak, orada dini torenler yapmak yahut dliilerini gommek
zorunda kalmislardir. Hiristiyanlar dini duygularini ancak profan sanattan alinmis ve yalniz
kendilerinin anlayabilecegi mahiyette, sembollerle ifade edebilmislerdir: balik, giivercin, ¢igekli
bahge, koyun g¢obani vb. Katakomplarin duvarlarin1 sembollerle siisleyen freskler canlilik ve
tazelikleri ile gbze ¢arpmakta, bunlar Roma sanatindan, en cok Roma’nin dogu eyaletlerinden alinmig
motiflerin, yani estetik ve dini goriislere gore siirekli olarak gelismis ve zenginlesmis oldugunu aciga
vurmaktadir.

M.S. 4. yiizyilda Hiristiyanli§in imparator Biiyiikk Konstantin tarafindan resmi devlet dini olarak
kabuliinden sonra durum degismistir. Imparatorlugun her tarafinda kiliseler yapilmaya baglanmus,
bunlarin duvarlar1 ve tavanlari ilk zamanlar eski Hiristiyan motifleri kullanan freskler ve mozaiklerle
stislenmistir. Fakat 4. ylizyil sonundan baslayarak bu dekor degismistir. Ciinkii sanatin siislemekten
daha yiiksek bir amaci oldugu, yani bu dine inang getirenlerin 6gretim ve egitimi ile gorevli
bulundugu fikri yayilmaga baslamistir. Bu suretle kutsal kitaplarin Hiristiyan azizleri ve martirlerine
(din ugrunda sehit diisenlere) dair anlattiklar1 olaylar resim konusu olarak kullanilmaga baglanmis ve
ayni zamanda yapi ile bezeme arasinda belirli oranlar gozetilmege baslanmasiyla Bizans sanati anitsal
bir karakter almistir (Aslanapa ve Arif, 1973: §8).

Bu gelismeler dogrultusunda gilizel sanatlar, din, dolayisiyla kilisenin etkisi altina girmeye
baslamstir. lerleyen siirecte Giizel Sanatlar, istisnasiz bir sekilde kiliseye, dine ve dinsel inanglara
baglh bir hal almistir. Dinin ve din adamlarinin etkisindedir. Sanatkarlar; emirle ve 1smarlama
konulara bagl kalarak ¢ok dar sinirlar icinde hapsedilmis durumda ve yalniz kendilerine verilmis
orneklere uyarak ¢alismislardir (Grigory, 1979: 105).

Papazlar Incili okuyamayan halka Hiristiyanhigin tarihini ve Isa ile velilerin hayatini ve din
biiytiklerini anlatmak i¢in biitlin ibadethanelerin duvarlarin1 mozaik resimlerle tezyin ettikleri gibi
ayrica boya resimler de asarak siislemislerdir. Bunlar Miisliimanliktaki yazilarin gordiigii vazifeyi
gormiistlir. Fakat bu resimlerde, tabiatin ayn1 olmaktan ¢ok, mana ve ihtisama 6nem verdiklerinden
tasvirler ¢ok ilkel ve garip sekillerde yapilmistir. Bunlarda dogu resimlerinin de biiyiik tesiri
goriilmektedir. Resimlerde yaldiza ve siise ¢ok dnem verilmis, hatta Hz. Isa’y1 kendi sade elbisesiyle
degil, bir padisah gibi yaldizli, miikemmel kumaglarla giyinmis bir halde resmetmislerdir (Arseven,
1943: 266).
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Bu sekilde ortaya ¢ikan Hiristiyan dini sanati, bir hafiza olusturmasinin yaninda, okuma yazmanin
yaygin olmadigr donemlerde Ogretici bir misyona sahip olmustur. Bununla birlikte Dogu Roma
Imparatorlugunda dini sanat, “insanin ruhunu ilahi gercege dogru yiikseltme ve maddi dogasindan
kurtulma siirecinde ona yardimci olma seklinde kesin biri isleve hizmet etmektedir” (Zago, 2017:
815). Bu eserler, fresk, mozaik, ikon veya el yazmasi kitaplarin resimleri halinde goriilmektedir.
Calismamizin konusu geregi, bu eser tiirlerinden yalnizca ikonalar incelenecektir.

Grekge “eiko” fiilinden kaynaklanmakta ve bezemek, benzetmek anlaminda kullanilmaktadir.
Ikonalar &zellikle Ortodoks Hiristiyan mezhebine mensup Dogu Hiristiyanlari tarafindan ibadete
mahsus olmak tizere yapilmis olup, kutsal bir nesne olarak kabul edilmektedir. Hiristiyanligin kutsal
kisileri ve dini kitaplarda yaz ile ifade edilen bazi olaylar, ikonalarda resim olarak verilmistir.

fkonalar sembolizmlerinde daha cok erken devirde inananlar icin ortak bir lisan, ortak bir ifade arac1
olmustur. Incil gibi kutsal kitaplarda gecen olaylarm gorsel olarak dgretilmesinin disinda, bir diger
amag da azizlik mertebesine ulasmis kutsal kisilerin gelecek nesillere tanitilmasidir. Ikonalar ayrica
Hiristiyan ayinlerinin vazgecilmez bir parcasidir. Yedinci Ekumenik Konsil’in kararlarina gore
ikonasiz bir kutsal ayin yapilamamaktadir (Y1lmaz, 1992: 1).

“Ikonasiz bir ayin diisiiniilemez” fikrini ortaya c¢ikaran durum elbette bir tarihsel siirecin eseridir.
Gerek Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi donemde gerekse matbaanin bulunmasina kadar gegen siirecte,
din adamlar1 ve aristokratlar disinda, inanan halk kitlelerinin okuma yazmasi1 mevcut degildi.
Dolayisiyla, kutsal kitabin anlasilip dinsel bagliligi saglamak ve hafizanin korunmasi agisindan
gorsellestirmeler onemli olmustur.

Dinsel ayinler ve inananlar i¢in 6nem arz eder hale gelen ikonalarin yapilist da 6zel kurallara
baglanmistir. Bu kurallarin ilki en ince ayrintisina kadar kiliseye ve gelenege uygun olmasidir.
Ikonalarda renk kullanim gelisigiizel olmayip, mistik teolojinin sembolik anlatim diline bagli olmak
zorundadir. Yazilar olduk¢a ayrintili olmalidir ve renk sembolizmine de yer verilmektedir. Dogu
kilisesinin belli bash litiirjik renkleri semavi hiyerarsi ile baglantili olup, her renge 6nemli sembolik
anlamlar yiiklenmistir. Ikonalarin renklendirilmesi, manastir ikona ressamlarinin keyfiyetine
birakilmamistir. Belli basli azizlerin elbiselerinde kullanilan renkler onlarin ruhani diinyalarini ve
karakterlerini sembolize etmekteydi, Kilise tarafindan yonlendirilen dogulu ressamlarin geleneksel
bicimlerin ve renklerin disina ¢ikmalari miimkiin degildi. Onlar bu ise kendilerini ilahi ilk 6rneklerin
miitevazi kopyacilar1 olarak adamigslardi (Akkaya, 2000: 124).

Kurallar1 belirlenmis olan ikonalarin yapilisinda izlenen yéntem de 6zel bir ydntemdir. Ikona yapmak
i¢in sert ve dayanikli agaclar secilmektedir. Oncelikle selvi olmak iizere mese, giirgen ve ceviz agaci
tercih edilmektedir. Yekpare ve muntazam tahta levhanin {izerine kat kat tutkal siiriilmekte, tutkal
kuruyup sertlestikten sonra siinger tasi ile perdahlanarak, piiriizsiiz, diimdiiz bir satih elde edilmis
olmaktadir. Ahsabin rutubetten korunmas: i¢in tahtanin iizerine keten bir bez yapistirilarak sathin
iizeri tutkalla karisik alg1 ile sivanarak diizeltilmektedir. Boylece tahta, resim yapmaya hazirlanmig
olmaktadir. Hazirlanan tahta levha iizerine, madeni bir kalemle ya da ince bir fir¢ayla resmin ana
hatlar1 cizilmektedir. Geleneksel boyama usuliine gore; birebir yumurta sarisi, sirke dogal toz
renklerle karigtirilmakta ve boyama islemi yapilmaktadir.

Ikona resmedildikten sonra, renklerin parlak goériinmesi icin {izerine koruyucu bir vernik
stirilmektedir. Zamanla vernikler bir yandan mumlarin ve kandilin isi, diger yandan verniklerin
oksitlenip kararmasi ile eserler parlak goriinlimlerini kaybetmektedirler. Bu nedenle belirli siireler
icerisinde temizlenip restore edilmeleri gerekmektedir. Bazi ikonalar adak mahiyetinde zamanla
giimiisle kaplanmistir. Kiliselerde dua edenler bu tasvirlere ellerini siirdiikleri i¢in bu giimiislerin
koruyucu rol oynadiklarina inansalar da aslinda bu giimiisiin verdigi zarar daha biiyiiktiir. 17. yy. dan
itibaren ikonalarda yer alan azizlerin, ¢ehreleri ve elleri acikta birakilmak suretiyle diger kisimlari
giimiis levha ile oOrtiillmeye baslanmistir. Resim tamamlandiktan ve boyalar kuruduktan sonra
ikonalarin lizerine yazilar yazilmaktadir. Bu yazilar yazilmadan ikona tamamlanmis sayilamaz.
Yazilar her ikonanin iilkesinin diliyle yazilmaktadir. ikona tamamlandiktan sonra inanisa gore kutsal
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bir mahiyet kazanmasi i¢in bir ibadethanede, altarin bulundugu mekanda asgari 40 giin muhafaza
edilmesi gerekmektedir (Yilmaz, 1992: 5).

Ikonalar iki grupta siniflandiriimaktadirlar: ibadet ikonalari ve Tanimlayici- Didaktik Ikonalar.
Ibadet ikonalari, elle yapilmadiklarina inanilan ikonalardir, bunlar; Isa ikonalar1, Tanr1 anas1 Meryem
ikonalar1, Aziz ikonalari, Melek ikonalari, Teslis ikonalaridir. Tanimlayict ve didaktik ikonalar ise;
Isa’nin dogumu (Genesis), Isa’nin mabede takdimi (Hipapanti), Lazarius’un dirilisi (Egersis to
Lazaru), doktorlar arasinda Isa, Kudiis’e giris (Vaiforos), carmihta Isa (Stavrosis), suretin degismesi
(Metamorfosis), Isa’nin yasamindan sahneler, Meryem’e haber (Evangelismos), Meryem’in Sliimii
(Koimisis), Vaftizci Yahya’nin sahadeti, Pentekoste (Pentikosti), Vaftiz (Vaftisis), Dirilis
(Anastasis), Goge cikis (Analipsis), diger konulu ikonalardir.

Ikonalar kilisede apsisin oniinde yiikselen ’Tkonastasis’ ya da ‘templon’ denilen tahta perdenin
iizerine, belli bir diizene gore asilmaktadirlar. Ayin esnasinda cemaatin yer aldigi mekanin ‘naas’ ile
ayini icra eden rahiplerin bulundugu ve kutsal altarin yer aldigi apsis boliimiinii ayiran bu ii¢ kapili
tahta perdenin yerden yaklasik bir adam boyu yiiksekligindeki birinci sirasinda soldan baglamak iizere
Meryem, Isa, Yahya ikonalari bulunmaktadir. Bunlardan sonra kilisenin koruyucusu kabul edilen aziz
ya da azizler ikonas1 yer almaktadir. Ozellikle ayin esnasinda ayr1 nem tastyan bu ikonalarm dniinde
halk mum yakip, saygi ile egilerek, onlar1 6piip ve dua etmektedirler. Nispeten biiyiik boyda yapilmis
ve ekseriyetle adak olarak giimiis levha ile kaplanmis olan bu ikonalar ibadete gelen halkin hag
cikararak saygi ile egilip dperek, bazen de ellerini siirerek ibadet ettikleri dini tasvirler kilisenin en
onemli ikonalaridir (Yilmaz, 1992: 3).

Ikonastasis, maddi diinya ile tinsen alem arasinda bir set olmayip, her iki alem arasindaki sinirt
simgeleyen bir nitelige sahiptir ve inang sahiplerini Kudas ayinine ¢agiran bir islevi bulunmaktadir.
Ikonalarla kaplanan ikonastasisin {i¢ kapist olup, bu kapilar, yeryiizii krallig1 ile goksel krallik
arasindaki sinirda bulundugundan, yeryiiziinden gokytizii kralligina gecisi de temsil etmektedir. Cok
kiigiik sapeller hari¢ olmak tizere bir Ortodoks kilisesinin ikonastasisinde kilisenin ithaf edildigi
kutsal sahsa ya da sahislara ait ikonanin konuldugu en azindan bir proskynetarion (ikona standi) da
bulunmaktadir (Akkaya, 2000: 129).

3.1. ikonlari Ortaya Cikisi

Bizans’ta, kutsal emanet bulundurmadikca kiliselerin kutsanamayacaklar1 kurali benimsenmisti.
Birkag ayricalikl kisi disinda hi¢ kimse kendi evinde kutsal emanet bulunduramazdi. Tanr ile bu
dogrudan ve duyusal iliskiye gegme arayisinin sonucu olarak, kutsal emanet yerine ev ikonalari
yapilmaya baslanmistir. Kiiglik bir tahta levha iizerine su ile boyanan bu resimler, kolayca
taginabilmekte ve baslangicta kutsal emanetlerde oldugu kabul edilen mucizevi kudret, kisa zaman
icinde bu resimlere de atfedilmisti. Bu resimler, daha sonralar1 giindelik bireysel ibadetin bir pargasi
durumuna gelmis ve toplumsal bir boyut kazanmistir (Kaplan, 2001: 119).

Ikonalarin ortaya cikisina iliskin birtakim efsaneler bulunmaktadir. Bazilarina gore ikonalara
ibadetin, Isa’nin 6liimiinden sonra Incil yazarlarinda Luka’nin Meryem’in bir resmini yapmas ile
baslamis oldugu kabul edilmektedir. Bir baska efsaneye gore, ikonaya ibadet etmek yine Isa’nin
oliimiinden sonra Incil yazarlarindan Yohanna’nin 6grencilerinden birinin evinde Yohanna nin
ciceklerle siislii bir resmi oldugu ve onilinde kandil yandig1 anlatilmaktadir. Oysa kutsal kitabin
‘Cikis’ boliimiinde her tiirlii resmin siddetle yasaklandigi ve soyle denildigi goriilmektedir: ‘Kendin
icin oyma put, yukarida goklerde olanin yahut asagida yerde olanin yahut yerin altinda sularda olanin
hi¢ suretini yapmayacaksin, bunlara egilmeyeceksin, onlara ibadet etmeyeceksin’ (Yilmaz, 1992: 2).
Her ne kadar kutsal kitapta belirtilen “hi¢ suretini yapmayacaksin™ ifadesi yer alsa da inananlarin
duygularini harekete gecirdigi ve ruhani olarak kurtulma siirecine yardimci oldugu inanci ikonalarin
devamliligini saglamistir.

Ortaya ¢ikisiyla ilgili farkli goriislere ve ikonalar konusunda Hiristiyan diinyasinda ihtilaf
yaganmasina ragmen, agik olan sey, ikonalarin insanlarin ibadette kendilerini daha iyi ve Tanr1’ya
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yakin hissetmelerine neden oldugudur. Nitekim, “Bizanslilara gore ibadet nasil yeryiizii ile 6te diinya
arasinda bir baglant1 halkasi1 olusturuyorsa, sanat da ibadetin biitiinlestirici bir unsuru oldugu takdirde,
bu amaca hizmet etmelidir: ‘Tanr1’nin suretini gérdiim ve ruhum kurtuldu.” Resimler, dini metinlerle
litiirjiye benzer sekilde, ama daha hizli ve duygusal bir bi¢imde inananlar1 ruhani agidan
mikemmellige yoneltir” (Zago, 2017: 816). Sonug olarak, ikonalarin ortaya ¢ikisinda ve gelisiminde
kendini gosteren etkenler de duygu ve diisiince birlikteliginin sanata yansimasi oldugu gibi, yaratilan
sanatin da tekrar dini duygulara olan etkisidir. Dolayisiyla gerek ikonalarin ortaya ¢ikisi gerekse
gelisimi dinin duygusal boyutunun sanatla dongiisel iliskisinin 6rneklerinden biridir.

3.2. Ortodoks Dinselliginde Tkonalarin Rolii

Bir Ortodoks dindarinin ayine katilmak i¢in kiliseye girdiginde yapacagi ilk sey, ikonastasise
yonelerek oradaki ikonalar1 selamlamak, onlara hiirmet ve baghlik sunmaktir. Ikonastasisteki
ikonalar belli bir siraya gore dpiilmektedir. Once Isa ikonalar1, sonra Meryem ikonalar1 ve nihayet
aziz ve meleklerin ikonalarini 6pmektedirler. Daha sonra ikonastasisin dniinde yer alan analegion
(ambon)’a cikarak, burada teshir edilen torenle ilgili 6zel bir ikonay1 Opiip, baslarini egip selamlarlar
ve hag cikartirlar, bir dua okurlar, sonra ona hiirmetsizlik yapmamak icin geri geri adim atarak
uzaklasir ya ayine katilir ya da kiliseden ayrilirlar. Bazen 6zel ikonalar i¢in bir stant ayrilir
(proskynetarion) ve burada dindarlar bir mum yakarlar.

Ikonalara, evlerde de 6zel bir 5Snem arz ederler. Her Ortodoks aile oturma odasmi ve yatak odasmin
‘glizel kose’ olarak adlandirilan dogu kdsesine bir ikona asmaktadir. Misafirler ikonanin yer aldigi
odaya girdiklerinde 6nce ikonay1 basini 6ne egerek selamlamakta ve hag¢ ¢ikarip, sonra ev sahibini
selamlamaktadirlar. ikonalar, sadece kilise ve evlerde degil, her cesit sivil yapida, okullarda, askeri
binalarda, cesitli kuliip ve benzeri sosyal teskilatlarin binalarinda yer almaktadirlar. Baz1 dindarlar,
yanlarinda dahi kendi ikonalarini tasimakta ve dua etmeye baslamadan 6nce onu ¢ikartmaktadirlar.

Ikonalar degerli aile yadigarlar1 arasinda yer almakta ve kusaktan kusaga devredilmektedirler
(Akkaya, 2000: 131).

Bir ikona kutsanmadan 6nce ibadet unsuru tasimamaktadir. Ancak torenden sonra bir ikona, diinyevi
ile ilahi olan arasinda bir bag kurarak, ibadet edenlerle iliskiye geg¢mektedir. Bu iliskinin
kurulabilmesi, dindar kisinin temiz kalpli ve yanlis diislincelerden arinmis olmasina da baghdir.
Ortodoks inancina gore bir ikona, rahim varligin bir yeridir. Orada, isa’nin, Meryem’in, azizlerin ve
tasvir edilen her seyin bir sureti zuhur ettiginden, ikona inananlarin bir dua yeridir. Kutsal bir ikona
oniinde niyaz etmek yoluyla, kalbi temiz iman sahipleriyle ikonada sureti goriinen kutsal sahis
arasinda mistik bir biitiinlesmenin gergeklesecegi kabul edilir. Bu derece kutsiyet ve hiirmet kazanan
inli 6rneklerin, torenlerde caddeler boyunca taginmalar1 ya da papazlar tarafindan hasta yataginin
basucuna getirilmeleri hig de sasirtict sayilmamalidir. ikona ile prototipi (ele model olarak alinan esas
orijinal) arasindaki baglant1 dylesine giigliidiir ki ¢cok sayida ikona, mucize gosteren ikona 6zelligi
kazanmistir (Akkaya, 2000: 133).

Ortodoks inang sistemi i¢inde ikonalarin tanimlayict ve didaktik amaclara ve ibadete hizmet
etmelerinin yam sira sanatsal bir deger tasidiklar da dikkati cekmektedir. Ikonaklazma sonrasinda
yapilan tanimlayici ve didaktik ikonalar, abidevi duvar resmi ve minyatiir sanat1 ikonografilerine
paralel bir gelisme gosterir. Buna karsilik ibadet ikonalar1 gelenege bagliliklarini korumusglar ve
kendine 6zgii bir ifade tarzinin, anlayisinin temsilcisi olmuslardir (Akkaya, 2000: 137).

Dogu Ortodoks kilisesinin dini sanatinda gelenege bagliliginin siirmesi, sanatsal yetersizligin bir
isareti olarak tanimlanamaz. ITkonalar ve ikona sanati, kendi kiiltiir korteksinde ve dnyargisiz olarak
degerlendirilmelidir. Ortodoks kilise ressamlarinin ¢ogu anonim bir faaliyet iginde yer almiglardir.
Bir ikona resmi, bir sanat¢inin eseri olmayip kutsal niteligiyle, bu alanda uzmanlagsmis manastirlarda
gerceklesir. Her manastir kusaktan kusaga onemle aktarilan gelenege sahip bir okuldur. Ikonalar
genellikle her ustanin kendi uzmanlik alaniyla ilgili ¢alistig1 grup eserleridir. Bir usta gozleri, digeri
sac1, bir {iglinciisti elleri, dordiinciisii elbiseleri resmeder. Dolayisiyla sanatsal bireysellik ortadan
kaldirilarak, iiretim olgusunun kendisi yaratict faktor olmustur. Ortodoks ikonalarinin farklh
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karakterini kavrayabilmek, onu var eden 6zel sartlarin ve teolojinin 1s18inda miimkiin olmaktadir
(Akkaya, 2000: 137).

4. ikonaklast Akimlar ve Konsillerin Etkileri

Her ne kadar baslangicinda ikonalar, insanin nihai hedefi olan ruhun ilahi ger¢ege ulagsma gayesine
hizmet eden yardimcilar olarak goriilse de 8. ve 9. ylizy1l arasindaki ikonoklazm dénemi ve figiiratif
dini sanatin putperestlikle suglanmasi Bizans Imparatorlugu’nun ve Ortodoks diinyasinin tarihini,
dine yaklasimini ve kiiltiiriinii belirleyici derecede etkilemistir (Zago, 2017: 815). Oyle ki bu etki
konsillerde konu edilmis ve nihayet IV. Istanbul Konsilinde ¢dziime kavusturulamayarak ayrilmayla
neticelenmistir. 1054’te, Filioque ve Ikonakiricilik tartismalari sonucu, Yunan Kilise Babalarinin
mirasgilar1 Ortodoksluk adiyla Roma Kilisesinden ayrilmislardir (Bayrakdar, 2016: 256).

Bu ayrilmay1 ortaya cikaran unsurlardan birisi Ikonalara yaklasimdir. Milattan sonra 8. yy.dan 9.
yy.n ortalarmma kadar gecen zaman icinde, Bizans Imparatorlugu’nda ikonaklast adi verilen bir
hareket gelismektedir. Tasvire karsi olan bu hareketin dogma sebebi ili¢ grupta ele alinabilir:
Bunlardan ilki Anadolu insaninin, resmi, tapinma araci olarak gérmesi, bunu benimsemesi ve daha
¢ok soyut olana itibar etmesidir. Ikincisi, kutsal tasvirlerden uzak bir din olarak gelisen Museviligin,
Anadolu Bolgesi ve c¢evre iilkeler iizerindeki etkisidir. Ugiinciisii ise 7.yy. da Islamiyet’in
Anadolu’nun gilineyindeki bolgelere yayilist ve etkinligidir.

Ikonklast akimlar sonunda, italya haric hemen biitiin Bizans iilkesinde resim diismanlig1 yiiziinden
sayisiz mozaik, resim, fresko ve ikonalar tahrip olmus ya da tamamen yok edilmislerdir. Bundan en
¢ok zarar gdren yer, hi¢ kuskusuz Istanbul’dur. Ciinkii 5. yy. dan itibaren Bizans’in kiiltiir merkezi
olarak gelisen bu bagkent, 6. ve 7. yy. da sanatin en yogun oldugu yerdir (Sahin, 1996: 95).

Bizans Imparatoru 3. Leon Isavras ikonalara tapinmayz, ibadeti yasaklamustir. 8. yy. da bu emre itaat
etmeyenlerin bulunmasi nedeni ile kilisedeki mukaddes resimleri tahrip ettirmis ve ortadan
kaldirmistir. iznik sehrinde, 780 yilinda toplanan ‘Hiristiyan Meclis-i Ruhanisi’nin bir karari ile bu
resimlerin tekrar Ortodoks kiliselerinde bulundurulmasini tasvip etmesi iizerine, ikonalar yeniden
kiliselere asilmis ve ikona karsisinda ibadet etmek dini bir mahiyet almistir (Yilmaz, 1992: 3).

730’da imparator IV. Leon’un Ikonakiriciligi devletin resmi 6gretisi ilan etmesiyle biitiin ikonalar
kirilmaya, kiliselerden kaldirilmaya baslanmais, ayrica ikona yandaslarina ¢esitli baskilar uygulanmas,
ama imparatorice Eirene déneminde toplanan II. Iznik Konsili’nde (787) ikonalara tapma yeniden
onaylanmistir. Daha sonra imparator V.Leon doneminde, 815’te Ayasofya’da toplanan bir konsille
ikonakiricilik yeniden yiiriirliige girmisse de 843’te gene Ayasofya’da toplanan konsilde, ikonalara
tapma yeniden onaylanmis ve o tarihten giinlimiize kadar biitiin Ortodoks Kkiliselerinde varligini
stirdiirmiistiir (Anonim, 1999: 91).

5. Sonu¢

Din insanlara hitap ederken akla ve agirlikli olarak da duygulara hitap etmektedir. Hem inanma
eyleminde hem de inanmanin goriiniir oldugu ibadet etmede, insanin kutsalla kurdugu bag énemlidir.
Bu bagin kurulusunda farkli gostergelerin inanana eslik etmesi bu bagin giiclenmesini
saglayabilmekte ya da kolaylastirabilmektedir. Bu gistergelere ibadete eslik eden sesli gostergeler —
ayin miizikleri vb.- gorsel olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda dini sanati da ifade eden
bu gostergeler, arastirmacilar i¢in inancin tarihine 151k tutarken ibadet eden bireyler i¢in bir bag
olusturmaktadirlar. Bu gostergeler sadece bir dinin kaidelerini ve kendi hafizasini yansitmakla
kalmaz ayn1 zamanda, din ortaya ¢iktiginda yasanan etkilesimlere de 151k tutmaktadir. Ikonalarda da
bu durumu gérmek miimkiindiir. ikonalar, ddnemin kosullarindan belirlendigi gibi, ddnemi agisindan
Hiristiyanlar arasinda bir bagin olusmasina ve Hiristiyan kaidelerin de yayilmasma yardimci
olmustur. ikonalarin gérsel yapisi, tasvirlerin &zellikleri, kullanilan renkler ve diger nitelikleriyle,
Kutsal Kitab1 okuyamayan insanlarin, okuyamamalarima ragmen onun igerigiyle baglariin
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kesilmemesine, hatta duygusal boyutta giiglenmesine neden olmustur denilebilir. ikonalar, mozaik,
fresk vb. ile, etkili iletisimin en 6nemli unsurlarindan biri olan gorsel iletisimi Hiristiyanlik lehine
saglamaktadir. Elbette bu kutsalin yayilmasina fayda saglarken, bir inang sisteminin kendi dogal
seyrine birakildiginda ortaya ¢ikan bazi sorunlari da beraberinde getirmistir. Ikonalar icin bu sorun,
genel olarak tek tanrili dinlerin hepsinde genel bir kaideye doniisen putperestlikle karistirilma durumu
olmustur. Hiristiyanlik ve diger tek tanrili dinler dncesi varlik gosteren pagan inaniglarin kutsal
gorsellestirme ve olusturulan gostergelere saygi-hiirmet gosterme ritiielleri, Hiristiyanlik ve digerleri
icin itikatta olmasa da goriintii de bu benzerlige izin vermemek agisindan sorun olmustur. Dolayisiyla
ortaya ¢ikan bu sorunun tartisilma yeri de diger sorunlarin tartisildigi yer olan konsiller olmustur.

Ikonalara iliskin yaklasim, inananlarin ibadet esnasinda ve her daim kutsalla baglarmi kolaylastirict
bir unsur olarak ele alinmamis, putperestlerle benzerlik olarak degerlendirilmesine neden olmustur.
Hem siyasi hem de Islamiyet’in ortaya cikisinin ardindan yasanan gelismelerle 8. yiizyil bu
tartismalarin doruk noktaya ¢iktig1 bir donem olmustur. Boylece bu kosullar i¢inde III. Leon’un
reformlart da ikonaklazma zemin hazirlar nitelikte olmustur. Ancak yerlesmis olan bir gelenegin
ortadan kaldirilmasi ya da degistirilmesi, sadece yoOnetim mekanizmasinin miidahalesiyle
gerceklesebilecek bir durum olmadigindan inananlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilafi ortadan kaldirmak
icin konsiller devreye girmistir. Konunun konsillere taginmasi ve sorunun ¢dziim arayislari her ne
kadar mezhepler arasi bir ayrismanin nedenlerinden biri olsa da burada 6nemli olan nokta, inananlarin
duygusal boyutunun diisiinsel olarak ele alinmasi ve ¢oziime kavusturulmasi ¢abasidir.

Sonug olarak ikonalar, inananlar i¢in duygusal baglari ifade eden bazi durumlarin o dinin diisiinsel
boyutunda farkli problemleri beraberinde getirebildiginin tipik bir 6rnegi olarak karsimizda
durmaktadur. Ister duygusal ister fikri bir yaklasimin neticesinde olsun, ortaya ¢ikan ihtilaflar, sadece
inananlar boyutunda kalmayip, bir {lilkenin devlet sorunu haline de doniisebilmektedir. Bu acgidan
bakildiginda, ikonalara yaklagimlarin din-devlet iliskileri baglaminda tarihi bir seyre sahip oldugu da
goriilmektedir. Nitekim imparatorlar diizeyinde hem bir reformun pargasi olarak yasaklanmasi hem
de yine imparatorlarin etkisi ve destegiyle yeniden konsillerde ele alinarak serbest birakilmalari,
ikonalarin bu iliskiden farkli yonetimsel kaygilardan etkilendigini géstermektedir.

Yine ikonalar basli basina dini sanat eserleri olarak incelendiginde, dinin goriiniir hale gelmesini
saglayan diisiince-duygu-sanat iigliisiiniin tipik bir 6rnegi olarak karsimizda durmaktadir. Gorselle
olan kurulan bagin ibadeti kuvvetlendirme duygusu, gorsellerin yeryiizii ve Tanr1 arasinda aracilik
eden tasvirler olarak rasyonellestirilmesini beraberinde getirmektedir. Duygusal olanin
rasyonelleserek fikri bir hale biirlinmesi ikonalarda dini sanatin tipik 6rneklerine doniismiistiir.
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